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FUNKCJA LITURGICZNA IKONY MARY]JNE]

Tekst zabytku literatury staroruskiej wieku XIII, znany jako Pateryk Kijow-
sko-Pieczerski, czyli opowiesci o Swigtych ojcach w pieczarach kijowskich potozo-
nych, zaczyna sie od opowiesci o cudownej budowie cerkwi Zasnigcia (Venenis)
Najswietszej Maryi Panny w Kijowie.

Autor jednego z najbardziej oryginalnych dziet ruskiej literatury hagiograficz-
nej umieszcza wydarzenia swojej opowiesci na poczatku XI w., czyli pierwszego
wieku po chrzcie Rusi Kijowskiej. Opowies¢ ta, choc jest przesycona nadmiarem
opiséw zadziwiajacych cudoéw, jak to czesto si¢ spotyka w dawnej literaturze
hagiograficznej, ukazuje wazne szczegoly, ktére wymownie swiadcza o recepcji
osoby Maryi i o uzywaniu ikon we wspolnocie lokalnego Kosciola, do ktérej
nalezal autor tekstu.

We wspomnianej opowie$ci Maryja przedstawiona jest jako grozna krélowa,
ktéra w cudowny sposob przywoluje przed siebie bizantyjskich budowniczych, by
zleci¢ im budowe pieknej cerkwi w Kijowie. Maryja daje wskazéwki o wygladzie
swiatyni, uzycza budowniczym srodki finansowe i na koncu oddaje im do rak
wtlasng ikone, jako ,,namistng™. Z ta ikona, w dalszym ciagu opowiesci, sa zwigzane
cudowne wydarzenia. W nastgpnych wiekach otaczano jg kultem, jako cenng
relikwie 0 cudownym pochodzeniu. Typologicznie ta opowies¢ o budowie cerkwi
Uspenskiej w Lawrze Pieczarskiej nawiazuje do szczegétowych opiséw budowy
starotestamentalnej $wiatyni. Biblijne motywy s3 obecne i w innych miejscach tej
opowiesci. Temat cudownego pochodzenia ikon Maryi w nastepnych stuleciach
nie byt rzadkoscig. Takie pochodzenie przypisywano jak ikonom otaczanym wiel-
kim kultem publicznym. Podobnie odnoszono si¢ do licznych prywatnych kopii,
ktoérych pochodzenie stawato sie poéréd ludu przedmiotem poboznych narracji
ikon maryjnych na wschodniej StowianiszczyZnie. Temat powstania w cudowny

! Namistna ikona - ikona, ktéra umieszcza sig po lewej stronie drzwi krélewskich ikonostasu.
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sposob, cudownego nabycia, odnowienia czy powrotu utraconych ikon maryjnych
zastuguje na osobng prace badawcza.

Z opowiesci umieszczonej w Pateryku widacd, ze w pierwszych wiekach chrys-
tianizacji na Rusi osobe Maryi odbierano jako wymagajacg Wiadczynig Niebieska,
ktéra jednak przychylnie odnosi si¢ do ludzi sprawiedliwych. Ikony maryjne
juz w tym wczesnym okresie otaczano zrdznicowanym i poglebionym kultem.
O znaczeniu Bogarodzicy w duchowoéci wschodniej wymownie swiadczy kalen-
darz liturgiczny. W systemie bizantyjskiego roku liturgicznego wsréd dwunastu
glownych $wigt piec jest maryjnych.

Rola Maryi w zyciu Kosciota jest mocno akcentowana w tekstach liturgicznych
tej tradycji. W liturgii posta¢ Bogarodzicy jest obecna w takim stopniu, ze dla
niektérych neofitéw, na Rusi pierwszych wiekéw chrystianizacji, obfitoé¢ modlitw
i innych wspomnien Maryi w tekstach liturgicznych mogta naruszaé silny prymat
chrystocentryzmu wschodniego chrzescijanistwa. Jednak, jak $wiadczg Zrédia
historyczne, dla ogétu wiernych zbyt intensywna «maryjno$c», obecna w zyciu
liturgicznym, byla odbierana w kontekscie kultury rodzimej catkiem naturalnie.
Posta¢ Bogarodzicy w duchowosci wschodniej, w ciaggu wiekéw, zajmowata i nadal
zajmuje tak wazne miejsce, ze czasem moze wydawac sig, iz poboznoéc ludowa
uprawia jaka$ swoista forme politeizmu, i osobe Maryi, obok innych Oséb Tréjcy
Swietej, czci niby jakie$ osobne bostwo kobiece.

Polemika pierwszego tysiaclecia chrzescijanistwa wokot roli Maryi w dziele
odkupienia, herezje, ktore odmawialy Jej tytulu Theotokos (Bogarodzicy) i wal-
ka z ikonoklazmem, wywarly duzy wplyw na ksztaltowanie si¢ treéci tekstow
liturgicznych Koéciotow dziedzictwa bizantyjskiego. Mozna powiedziec, ze
pewne przymioty Bozej Rodzicielki wskutek tego rozwoju zostaly zdominowane
w powtarzajacych sie, w tekstach liturgicznych, orzeczeniach dogmatycznych,
dotyczacych roli Maryi w dziele odkupienia. W ikonografii maryjnej popular-
nymi i bardziej zrozumialymi dla wiernych pozostawaly motywy opiekuncze
ulatwiajgce nawigzanie bardziej osobistego kontaktu z osoba Bogarodzicy. Maryje
na ikonie odbierano jako oredowniczke przed Bogem, ktéra $pieszy z pomoca
w konkretnych egzystencjalnych potrzebach.

Moéwigc o funkeji ikony maryjnej nie mozemy poming¢ niektérych aspektow
recepcji architektury sakralnej i uzytkowej sztuki sakralnej. W pierwszych wiekach
chrystianizacji Rusi srodowiska rustykalne stanowily wigkszosé¢. Mieszkancy wsi
nie mieli mozliwoéci poznania duzych murowanych cerkwi i ich liturgicznego
wyposazenia. Dlatego architektura oraz ikonografia koécielna oddzialywata na
tych ludzi w niepor6wnywalnie silniejszy sposob, anizeli odbiera to czlowiek
dzisiejszy, przesycony nadmiarem obrazéw i dzwigkdw, ktore zawtaszczaja prze-
strzen wizualng i foniczng wspolczesnoséci. Same budynki koécioléw i piekno
ich ornamentacji budzily podziw, respekt i nawet pobozny strach. Dlatego stowa
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i pouczenia wyglaszane w kosciele byly autorytatywne nie tylko ze wzgledu na
swoja tresc, ale takze dlatego, ze ustyszano je w sakralnym, wyjatkowym miejscu,
czasie i otoczeniu. Taka recepcja wspiera rozumienie czynnosci liturgicznych jako
ziemskiej czesdci liturgii niebianskiej — piekno wyposazenia $wigtyni wystepuje
tu jako symbol pigkna niebianskiego.

Obfita ikonografia maryjna spotykana w cerkwi sklania wiernego do pojmowania
Maryi jako osoby bardzo waznej w religii chrzescijaniskiej. Ikone maryjng wierny
mogt spotkac juz w pierwszych dniach swojego zycia. W okresie prebaptyzmalnym,
czyli przygotowujacym do chrztu, w 6smy dzieri po narodzeniu, dziecko nalezalo
przynies¢ do cerkwi dla nadania mu imienia. Na zakonczenie tego obrzedu
o korzeniach przedchrzescijanskich rubryka rytuatu (Trebnyka) poleca: ,,Po tym
kaptan, trzymajac dziecko na rekach, staje przed drzwiami cerkwi lub przed ikona
Bogarodzicy, i czynigc znak krzyza, méwi: «Badz pozdrowiona, blogostowiona
Bogarodzico, poniewaz z Ciebie rozblysto Stonce prawdy, Chrystus Bog nasz, ktéry
oswieca tych, ktérzy Zyja w ciemnosci; ciesz si¢ i ty, starcze sprawiedliwy, przyjales
w swoje ramiona Zbawce dusz naszych, zmartwychwstanie nam darujacego»™.

Dostrzegamy w tym epizodzie dwa ciekawe watki: 1) jeszcze nie ochrzczo-
ne dziecko przynosza przed ikong (umieszczong niekiedy w kruchcie), przed
Bogarodzicg-Matke symbolizujaca Kosciol; 2) w aklamacji kaptana obecna jest
aluzja do wydarzenia ofiarowania Panskiego zwanego w jezyku cerkiewnosto-
wianskim Cmpermenie Tocnodnee (Spotkanie Panskie). Natomiast w tekstach tego
obrzedu nie ma Zadnej wzmianki o wydarzeniu obrzezania Chrystusa w 6smy
dzien, jako biblijnego prototypu, chociaz w kalendarzu liturgicznym mamy
osobne $wieto Obpisanis.

Swiadomy kontakt wiernego z ikona maryjna w cerkwi nastepuje juz po
przestgpieniu progu $wigtyni, poniewaz w naszym obrzadku do dzié istnieje dawna
tradycja, wedtug ktérej wierni po wejéciu do cerkwi przechodza do przedniej
czesci nawy i calujg ikony postawione na tetrapodzie’. Zwykle na tetrapodzie
znajduje si¢ ikona Bogarodzicy z Dzieciatkiem, ikona patronalna cerkwi oraz
krzyz. Wiaénie w tym momencie pierwszego kontaktu ikona staje sie narzedziem
komunikowania o charakterze teoandrycznym® (jezeli chodzi o relacje: wierny -
Osoby Tréjcy Swigtej). Tu takze ma miejsce communio sanctorum, jezeli chodzi
o Maryje i $wietych, w sensie relacji z nimi wspdlnoty zgromadzonej na liturgii.

Przez ucalowanie wymienionych ikon wierny w osobliwy sposéb pozdrawia
~gospodarzy” Bozego domu. Nalezy pamietac o zakazie calowania oblicza osoby

* Tpebnux, Mspis 2001, s. 10-11; (tu i dalej thumaczenie cytatéw moje — T. S.).

' Tetrapod (,czteronozec”) - element wyposazenia wnetrza cerkwi w postaci niewielkiego
stolu-pulpitu w przedniej czgéci nawy cerkwi, na ktérym polozono ikony dla uszanowania.

* Zob. K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000, 5. 89 i n.
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na ikonie, co ma za zadanie podkresli¢ granicg komunikacji, jaka moze wystepo-
wa¢ przy kontakcie z ikong. Po tym akcie uszanowania ikony wierny odchodzi
na swoje zwykle miejsce dla modlitwy prywatnej, czekajac na poczatek liturgii.
W tym oczekiwaniu jego wzrok musi si¢ skoncentrowaé na Maryi, ktérej ikong
widzi w centralnej czesci ikonostasu, obok ,bramy krélewskiej”. Chodzi tu
o wspomniang juz ,namistng” ikone.

Rownolegta do ikony Bogarodzicy jest inna ,namistna” ikona przedstawia-
jaca Chrystusa, ktora w ikonostasie zawsze miesci si¢ po prawej stronie ,,bramy
krélewskiej”. Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydac, ze ikona Maryi, a przez
nia i Jej osoba, zajmuje niezbyt odpowiednie miejsce sugerujgce znak réwnosci
miedzy Maryja a Chrystusem. Tak jednak nie jest, poniewaz Maryja zawsze jest
przedstawiona w postaci Theotokos, czyli Bogarodzicy z Dziecigtkiem. Podobna
dwoisto$¢ przedmiotu kultu liturgicznego ma miejsce nie tylko w rozmieszczeniu
ikon, ale takze w czynnosciach liturgicznych, w czasie ktérych diakon lub kaptan
dokonuje kadzenia wspomnianych dwu ikon lub wskazuje na nie przez pewne
gesty podczas recytacji wezwan modlitewnych w czasie ektenij i w modlitwach
rozeslania (Ha sionycmax). Kaplan lub diakon, w trakcie trwania liturgii, wiele
razy nawigzuje dialog z postaciami znajdujagcymi sie na ikonach Chrystusa
i Maryi. Wierni, odpowiadajac na wezwania kaptana, w ten sposob jednocza si¢
z liturgia niebiansky. Tu wlasnie ujawnia si¢ komplementarnos¢ stowa i obrazu,
ktora ulatwia odbiér misterium liturgii.

Maryja symbolizujaca Kosciél sprawujacy liturgie oraz zwracanie si¢ wier-
nych w gestach liturgicznych do ikon Chrystusa i Maryi tworza nieustajaca
komunikacje niebianskiej i ziemskiej czgéci Kosciola. Ponadto niektorzy teolodzy
(np. archimandryta Robert Taft) twierdza, ze w duchowosci chrzescijanskiej
stypologia Chrystusa przechodzi na Maryj¢™. Przejawy tej tendencji, miedzy
innymi, dostrzegamy w opisach narodzenia Maryi i Jej wniebowzigcia. W tym
kontekscie ciekawa jest wzmianka, pochodzenia apokryficznego, o tym, ze apostol
Tomasz sp6znil sig na pogrzeb Maryi, i dlatego po jego przybyciu gréb otworzono,
aby mogt sie pozegna¢ z Bogarodzicg®. We wschodnim roku liturgicznym post
maryjny odbierano prawie tak samo jak Wielki Post i post przed Bozym Naro-
dzeniem, co takze nawigzuje do pewnych podobienstw typologicznych’. Bardzo
wymownym przejawem takiego przeniesienia typologii s3 obrzedy uszanowania
ikony Maryi w postaci ,plaszczenicy”, ktore nawigzuja do obrzedéow Wielkiego
Piatku i odbywajg si¢ podczas obchodéw swieta Zasnigcia Najswietszej Maryi
Panny, popularnych w niektérych sanktuariach maryjnych.

"f P. Tadyt, Cmameu, Omck 2010, t. 1, s. 402.
® M.CkabGananosud, Venenue [peceamont boeopooust, Kues 2004, s. 17,
7 Tamze, s. 110.
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Wedtug dawnego obyczaju, we wspolnotach koscielnych kobieca cze$¢ zgro-
madzenia liturgicznego zajmowatla miejsce osobne od mezczyzn. Grecy urzadzali
w cerkwiach specjalne galerie w tylnej czesci $wiagtyni, gdzie w czasie liturgii za
zastonami bylo miejsce dla kobiet i dzieci. W naszej tradycji zwykle spotykamy
dwa sposoby lokalizacji kobiet w cerkwi w czasie liturgii. To mégt by¢ tak zwa-
ny babiniec w tylnej czesci nawy (graniczacy z prytworem, ktéry symbolicznie
oznacza kroélestwo zmartych) lub cala jej lewa czes¢. Ta lokalizacja kobiet praw-
dopodobnie zwiazana jest z maryjng namistng ikong ulokowana po lewej stronie
~bramy krélewskiej” i dominujacg w lewej czedci cerkwi. W tym przypadku mozna
nawet dostrzec archaiczna tendencje, polegajaca na tym, ze kobiety mimowolnie
zajmowaty miejsce woko! juz zebranej gromadki innych kobiet. Maryja w tym
przypadku wystepuje jako przewodniczgca kobiecej czesci wspélnoty liturgicz-
nej zgromadzonej w ,maryjnej” czesci cerkwi. Nalezy pamieta¢, ze wigkszo$é
cerkwi w minionym tysigcleciu funkcjonowato na terenach wiejskich i byty
one niewielkie. Z tej przyczyny ikony namistne dominuja nad innymi ikonami
ikonostasu pod wzgledem wnetrz i przyciagaja uwage modlacych sie wiernych.
W tym przypadku pomaga takze to, ze w konstrukeji ikonostasu sg one zawsze
umieszczane na odpowiedniej wysokosci umozliwiajacej dogodny oglad ikony.

Ikonostas obfituje w wizerunki maryjne, bowiem oprocz namistnej ikony tak
zwany praznycznyj rzad ikonostasu skiadajacy sie z ikon gléwnych dwunastu
swigt roku liturgicznego rozpoczyna ikona Narodzenia Maryi, a konczy ikona
Wniebowzigcia®. Jezeli ikona patronalna jest maryjna, to tez jest umieszczona
w ikonostasie albo w absydzie presbiterium i w tym przypadku jest nazywana
zaprestolna, czyli umieszczona za oltarzem.

W gornej czedci ikonostasu, nad ,,brama krolewska”, znajduje sie ikona Deisis
(Wstawiennictwo), ktéra moze wystepowac w postaci kompozycji kilku ikon uka-
zujgcych tronujacego Chrystusa z prystojaszczymy, czyli stojacymi obok — Maryja
i Janem Chrzcicielem (zwréconymi ku Jezusowi). W procesie rozwoju formy
architektonicznej gérne rzedy ikonostasu zasfonily cze$¢ apsydy i tradycyjnie
umieszczana tam ikona w postaci Oranty nie miala tak silnego akcentu wizuali-
zacyjnego. Natomiast uwage ogdtu wiernych w nawie, oprocz ikon namistnych,
teraz przyciaga Deisis z Chrystusem tronujacym.

Liturgiczna funkcje ikony maryjnej, oprécz obrzgedéw zwigzanych z sakramen-
tem chrztu, dostrzegamy takze w tych zwiazanych z sakramentem matzenstwa.
Chodzi o tak zwany ,,porzagdek wprowadzenia do cerkwi kobiety po §lubie™, ktéry

® Taki porzadek zwigzany jest z rokiem liturgicznym, w ktérym éwieto Narodzenia Maryi
§ wrzesnia) jest pierwszym od poczgtku (1 wrzesnia), a §wigto Wniebowzigcia (15 sierpnia) go
konczy.

? «Yun BBEfeHHA Y WEPKBY Breple 0pyx)eHoin. Zob. Tpebrux, Jlbeie 2001, s. 86.
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ma by¢ odprawiany po zawarciu malzenstwa. Jest to swoisty chrystianizowany
srytual przejécia” do wyzszej grupy spolecznej kobiet zameznych. W rubryce
wstepnej tego obrzedu czytamy: ,1 wchodzi kaptan, a za nim kobieta z tymi,
ktérzy przyszli z nig. Po wejsciu kaplan staje z kobieta przed ikong maryjng
i zaczyna jak zwykle...”".

Widzimy na tym przykladzie, ze w §wiadomosci koécielnej Bogarodzice odbie-
rano jako opiekunke kobiecej czesci Kosciola, a ikone maryjng pojmowano jako
znak obecnoéci Maryi i oczekiwano szczegotowej troski Bogarodzicy o kobieca
cze$¢ wspolnoty. To rzeczywiécie nie zmniejsza §wiadomosci roli Maryi, jako
oredowniczki i opiekunki calego Kosciola, bez wzgledu na przynalezno$¢ wier-
nych: plciows, stanowg lub inng.

Wedtug $w. Jana Damascenskiego ikona ukrywa tajemnice, jest sakramentem,
lecz nie boskiego dzialania, tylko Bozej obecnosci; barwami i liniami stanowi
~przedstawienie” osoby wyrazanej zgodnie z wiarg ludu Bozego. Sprawia, ze
»duchownymi oczyma mozemy oglada¢ to, co niewidzialne™"'. Jezeli chodzi
o duchowoé¢ maryjna, to w praktyce liturgicznej Kosciola zauwazamy pewne
napi¢cie miedzy czcig typu dulia, jako uwielbienie, i latreia — rozumianej jako kult
w znaczeniu czci nalezgcej si¢ tylko Bogu'?. Aspekt kultyczny poboznosci maryj-
nej w rytach wschodnich wydaje si¢ niekiedy dominujacy. Jednak uszanowanie
ikony Bogarodzicy przez wiernych, jako osobisty przejaw uczestnictwa w liturgii,
sprawowanej we wspolnocie koécielnej, wedtug przyjetych form, jest niewatpliwie
aktem uczestnictwa w uobecnianej liturgii niebianskiej.

Podsumowujac, mozna by powiedziec, ze ikona maryjna w liturgii w pewien
spos6b rownowazy te dwa aspekty, ktore w dziejach liturgii rytéw wschodnich
mozna uwaza¢ niekiedy za konkurujgce. Chodzi o aspekt kultowy i wspélnotowy,
poniewaz Maryja jest tym ,,naczyniem wybranym?, przez ktore wcielenie Chrystusa
stalo sie¢ mozliwe. Dlatego rozgraniczenie obu aspektéw napotyka na zrozumiafe
trudnoéci - takze w odniesieniu do ikon maryjnych.

" Tpe6uux, Mvsir 2001, s. 86.
1 Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, s, 247.
12 . Isanvo, Ixona i nimypzis, Nbsis 2009, s. 7.
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