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THEOTOKOS JAKO PROTOTYP IKONY MARY]JNE]

Kiedy$ prof. Tadeusz Dobrzeniecki (zm. 1999 r.) zauwazyl, iz ,Kazda wigk-
sza wielorako zréznicowana wspélnota ludzka, aby zachowa¢ duchowo-religijng
wiez, podejmowata wysilki, aby uczyni¢ obecnoé¢ Boga widzialng, namacalng
lub styszalng, a wiec doznawang wzrokiem, dotykiem, stuchem™. Tendencja ta
charakterystyczna jest dla wspdlnoty wyznawcéw Chrystusa, ktorzy od samego
poczatku probowali wyrazi¢ w materialnych przedstawieniach przedmiot swojej
wiary. Swoistym polem dziatalnoéci chrzedcijanskich artystéw stata sie ikonogra-
fia. Wytwory ich talentu, w postaci mozaik, ikon, obrazéw, figur, peinia doniosta
funkcje estetyczng (upiekszajaca), katechetyczna oraz kultyczna®.

Chrzescijanstwo, zwlaszcza katolickie i prawostawne, posiada bardzo mocno
zauwazalny wymiar maryjny. Stad nie dziwi fakt, ze obok Jezusa poczesne miejsce
w artystycznych przedstawieniach znajduje Jego Matka. Szczegdlng ich forma
jest ikona Theotékos — Bogarodzicy. Ona stanie si¢ przedmiotem naszej refleksji,
mozna rzec, wprowadzajacej w tematyke sympozjum.

Sprébujemy temat niniejszego wystapienia przedstawic w trzech perspektywach.
Pierwszg z nich bedzie perspektywa teologiczna, ukazujgca dogmat Bozego Macie-
rzynistwa Maryi jako teologiczny fundament materialnych przedstawien Boguro-
dzicy i Jej osobowa pierwowzorczo$¢ dla maryjnej ikonografii. W drugiej odstonie
spojrzymy na tytutowa kwestie przez pryzmat historii sztuki, prezentujac proces
powolnego zyskiwania autonomii maryjnych wizerunkéw Theotékos oraz ich typo-
logiczne zréznicowanie. W trzeciej za$ przyjrzymy sie maryjnej ikonie z perspek-
tywy ikonografii (lub jak proponuja inni - ikonologii), interpretujac i odczytujgc

' T.Dobrzeniecki, Hagia Maria-Theotékos w sztuce chrzescijariskiej (zagadnienia wybrane),
[w:] Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C. Napidrkowski, 8. Longosz, Niepokalandw 1997, s. 143.

1 Z.Bator, Miejsce, funkefe i znaczenie wizerunkéw maryjnych w chrzescijariskim kulcie, SM
13 (2011) nr 1-2, s. 179-202.

* M. Doliz, lkonografia, ikonologia, [w:] Nowy leksykon sztuki chrzescijarskiej, red. L. Cas-
telfranchi, M. A. Crippa, Kielce 2013, 5. 341,
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glebokie znaczenie tresciowe ukladu, gestow postaci, symboli, ikonalng kolorystyke,
zreprezentatywnego i chyba najbardziej znanego przyktadu ikony Theotékos — Hode-
getrii, co zarazem stanowic bedzie probke teologii uprawianej na ,,drodze pigkna”.

Zanim jednak rozpoczniemy referowaé zadany temat, musimy poczyni¢
jedng uwage. W tytule pojawilo sie stowo ikona. Wedtug definicji stownikowej:
»Stowo «ikona» pochodzi z jezyka greckiego (eikdn) i oznacza obraz, wizerunek.
W pierwszych wiekach naszej ery, kiedy ksztattowala sig sztuka chrzescijariska,
w Bizancjum stowo eikon oznaczato kazde przedstawienie Chrystusa, Maryi Dzie-
wicy, Swietych, aniotéw lub wydarzen z historii Swigtej w dowolnych wymiarach
i wykonane dowolng technikg; w czasach nowozZytnych pojeciem tym zaczeto
nazywac obrazy przenosne (malowane, rzezbione, wykonane w emalii lub moza-
ice) — dzis zas tylko te z nich, ktére powstaly w kregu kultury prawoslawnej™.
W niniejszym przedlozeniu postugujemy sig¢ tym pojgciem w jego pierwotnym
szerokim rozumieniu, obejmujgcym wizerunki tradycji wschodniej i zachodniej.

1. THEOTOKOS - PERSPEKTYWA TEOLOGICZNA
- BOZE MACIERZYNSTWO MARYI
JAKO FUNDAMENTALNA PRAWDA MARYJNA

Jednym ze sposobow wyrazania maryjnej czci jest tzw. kult Jej swietych
wizerunkéw (obrazéw, ikon, figur). Juz Sobér Nicejski IT w roku 787 uroczyscie
stwierdzil, wbrew ikonoklastom (obrazoburcom — wrogom kultu obrazéw),
poprawnos¢ tej formy wyrazania chrzescijaniskiej wiary®. Nauke te potwierdzi-
ty takze poiniejsze orzeczenia Magisterium Ecclesiae®, a ostatnie Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii stwierdza nawet, ze cze$¢ dla $wietych wizerunkow
nalezy do istoty katolickiej poboznosci’.

* G.Parravicini, Ikona, [w:] Nowy leksykon sztuki chrzescijariskiej, s. 339.

* ,[..] orzekamy z cala doktadnogcig i troska o wiare, ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie
tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak samo czcigodne i §wiete obrazy
malowane, ulozone w mozaike lub wykonane innym sposobem, ktére umieszcza sie ze czcig
w swigtych kosciolach Bozych, na naczyniach liturgicznych i na szatach, na écianach czy na desce,
wdomach czy przy drogach. Sa one wyobrazeniami naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawicie-
la, Niepokalanej Pani naszej, $wietej Bozej Rodzicielki, godnych czci Aniolow oraz wszystkich
swietych i swiatobliwych mezéw”. Zob. Sobér Nicejski, Dekret wiary, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych. Tekst grecki, laciniski i polski, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 337.

% Zob. Sobér Trydencki, Wzywanie, czes¢ i relikwie §wigtych oraz $wigte obrazy (3 XI1 1653),
[w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst laciriski i polski, t. 4, oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2005, s. 781-785; Sobér Watykanski 11, Konstytucja o Liturgii, [w:] Sobér Watykasiski I1.
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1986, s. 65, 67-69.

7 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakrament6w, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, s, 18.
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Sobdr Nicejski II nie poprzestal na stwierdzeniu dopuszczalnosci czci wizerun-
kow, ale ukazal réwniez ich przydatnosé dla chrzescijanskiego kultu: ,Im czgsciej
wierni beda patrze¢ na ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej, ogladajac je,
beda si¢ zachgca¢ do wspominania i umilowania pierwowzoréw, do oddawania im
czci i poklonu. Nie otacza si¢ ich jednak taka adoracja, ktéra wedtug naszej wiary
nalezy si¢ wylacznie Naturze Bozej™. Juz w tym zdaniu mamy zawartg bardzo
wazng wskazowke: kult wizerunku odnosi si¢ do pierwowzoru, czyli osoby, ktéra
wizerunek przedstawia. Zostalo to wyraznie wyartykulowane w kolejnym zdaniu,
w ktérym cytujac $w. Bazylego (,,Cze$¢ oddawana wizerunkowi przechodzi na
prototyp” [O Duchu Swigtym 18, 45 (PG 32, 149; SC 17, 194)], Sobdr wyjasnia, ze
»kto skiada hold obrazowi, ten go sklada Istocie, ktorg przedstawia™.

W kontekscie przywolanego wyzej nauczania Soboru, tytul niniejszego
przediozenia, Theotdkos jako prototyp ikony maryjnej, mozemy tresciowo rozu-
mie¢ w sensie osobowym. Oznacza to, ze osoba Swietej Bozej Rodzicielki stanowi
prototyp kazdej ikony maryjnej.

Zaznaczmy na marginesie, Ze teologia Koéciota wschodniego ukazuje swiety
wizerunek nie tylko jako wyobrazenie osoby, ale wrecz jako sacramentale, czyli
sposob jej obecnoéci w obrazie i poprzez obraz'’. Zdaniem zmarlego kilka dni
temu o. prof. Lukaszuka, przekonanie o obecnosci chwalebnego Pana i Jego Naj-
$wietszej Matki w obrazie i przez obraz, wiara w te obecno$¢ winna by¢ uznana
za wspolne dobro calego Chrystusowego Kosciofa'.

Zatem osoba Maryi, noszaca miano Theotdkos, stanowi pierwszorzedny
prototyp, fundament ikonicznych przedstawien. Przygladnijmy si¢ wiec chwilg
Maryi, Jej tytulowi Matki Bozej - wyrazajagcemu fundamentalng maryjng prawde.

Zasadniczym dogmatem chrzeécijaniskiej wiary jest ta, ktéra méwi, ze Syn
Bozy dla zbawienia ludzi stal si¢ w pelni czlowiekiem. Tajemnice owg nazywamy
Weieleniem. Bog, nie przestajac by¢ w pelni Bogiem, stal sie rzeczywiscie jednym
z nas. Przyjal nasza nature, aby jako Bog mogl po ludzku zy¢, nauczac ludzkim
jezykiem, wreszcie cierpie¢, umrzec i zmartwychwstac.

W tajemnice t¢ (przyjécia na $wiat Syna Bozego w ludzkim ciele) wpisana jest
macierzynska postuga Dziewicy z Nazaretu, Maryi, ktora Go poczeta (w Nazarecie

% Sobér Nicejski, Dekret wiary, dz. cyt.,s. 339,

? Tamze, s. 339.

10 7. Bator, Problem swigtych wizerunkéw - ikon maryjnych w duszpasterstwie, SM 7 (2005)
nr 2, s. 113-118; taz, Tkony jako wezwanie i zadanie dla teologii, SM 10 (2008) nr 1, s. 232-237.
Z.Bator, Problem pigkna w nowozytnych wizerunkach maryjnych, SM 13 (2011) nr 3-4, s. 277-278.

"' por. T. D. Lukaszuk, Obraz $wigty - lkona - Sacramentale obecnosci, [w:] Kosciél
czci Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane przez Wyzsze Seminarium
Duchowne w Przemyslu w dniu 23 pazdziernika 2002 r. Materialy, red. W. Siwak, Przemysl
2003, s. 66; Z. Bator, Miejsce, funkcje i znaczenie wizerunkdw maryjnych..., dz. cyt., s. 182-186.
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w czasie Zwiastowania) i porodzila (w Betlejem). W najbardziej znanym symbolu
wiary, tzw. Skfadzie apostolskim, wéréd wielu wypowiadanych stow orzekajacych
o tresci naszej wiary, deklarujemy: ,wierz¢ w Jezusa Chrystusa, Syna Jego, ktory
sie poczat z Ducha Swietego, narodzil sie z Maryi Panny”. Jaka tres¢ kryje ta fraza?

Brzmienie formuly: ,,poczal sie z Ducha Swietego, narodzil si¢ z Maryi Panny”
zawiera w sobie dwa akcenty: pierwszy kladzie nacisk na Osobe Ducha Swietego,
z ktdrego poczal si¢ wcielony Syn Bozy; drugi, na osobe Maryi, z ktérej On sie
narodzil. Rozwazmy treé¢ obu prawd.

Katechizm poucza nas: ,Duch Swiety, ktory jest «Panem i Ozywicielemn, zostaje
poslany, aby uswieci¢ fono Maryi Dziewicy i w sposéb Boski uczynic je plod-
nym”™. Z tego zdania wynika, ze pierwszym dzielem Ducha Swigtego w misterium
Weielenia jest uswigcenie fona Maryi. Stalo si¢ to juz w momencie Jej poczgcia,
ktére bylto inne niz wszystkich ludzi. Po grzechu pierworodnym kazdy czlowiek
poczyna sie i rodzi z grzechem pierworodnym, innymi stowy, w stanie braku
taski uswiecajacej, ktorej udziela dopiero chrzest (lub otrzymywana jest na innej
drodze). Maryja jako jedyna obok Chrystusa, z racji odwiecznego przeznaczenia
Jej na Jego Matke" i mocg przeznaczonych Mu przyszlych zastugh, poczeta sig
bez grzechu pierworodnego, co nazywamy Niepokalanym Poczgciem. Prawda
ta ukryta w Pismie Swietym zostata ogloszona jako dogmat wiary w 1854 roku
przez Piusa IX'*. Zauwazamy w niej dwa aspekty: wolnos¢ od grzechu, zapowie-
dziana juz w nieprzyjazni miedzy niewiasta a wezem (Rdz 3,15); pelnia swietodci,
o ktorej mowil aniot w Zwiastowaniu, pozdrawiajgc Maryje jako pefng laski
(Ek 1,28). To whasnie Duch Swiety jest sprawca uswiecenia Niepokalanej Maryi
od pierwszej chwili Jej istnienia. Laska Niepokalanego Poczecia przygotowala
Maryje do bycia Matka Syna Bozego'®. Dodajmy, ze Maryja dzigki fasce Bozej
przez cale zycie pozostata rowniez wolna od wszelkiego grzechu osobistego".

Drugim zadaniem postania Ducha Swietego do Maryi bylo uczynienie plod-
nym Jej tona. Juz w pierwszych symbolach wiary Kosciél wyznawal, ze Jezus
zostal poczety jedynie przez moc Ducha Swietego w lonie Dziewicy Maryi'.
Jest to prawda wiary wprost objawiona w Pismie Swietym. Sw. Mateusz pod-
kresla dziewicze poczecie sformulowaniem: ,znalazla si¢ brzemienna za sprawa
Ducha Swietego” (Mt 1,18). Podobnie, opisujac objawienie sie aniota Jozefowi,
méwi o poczeciu, ktére dokonalo sig ,,z Ducha Swietego” (Mt 1,20). Wyrazenia

12 KKK, s. 485.

13 Tamze, s. 488.
" Tamze, 5. 492,
15 Tamze, s. 491,
16 Tamze, s. 490.
7 Tamie, s. 493.
¥ Tamie, s. 496.
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te wykluczaja pozycie malzenskie w przypadku poczecia Jezusa'’. W podobnym
duchu interpretujemy pytanie Maryi skierowane do aniola: ,jakze si¢ to stanie,
skoro nie znam meza?” (Lk 1,34). Formutla ,zna¢ meza” w jezyku biblijnym jest
idiomem pozycia matzenskiego. Dziewica z Nazaretu otrzymuje odpowiedz:
»Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (Lk 1,35). To moca
Ducha Swigetego z jednej macierzynskiej komérki Matki rozwinelo sie ciato Jezusa.

Racja dziewiczego poczecia z Ducha Swietego, wykluczajacego ojcostwo czlo-
wieka, jest podkreslenie prawdy, iz jedynym ojcem Jezusa jest Ojciec Niebieski.
Dziewicze poczgcie jest tym samym szczegélnym znakiem Boskiego pochodzenia
Syna narodzonego z Maryi. Poczgcie Chrystusa bez udzialu mezczyzny wyraza
rowniez pierwszenstwo Boga w zbawczej inicjatywie. To On jest inicjatorem zbaw-
czego wydarzenia Wcielenia. Poczgcie w Dziewicy oznacza, ze Stowo Wcielone
przyszlo na $wiat w wyniku wylacznie Bozej decyzji*.

Chociaz w katechizmowym brzmieniu tej prawdy akcent polozony jest na
Ducha Swigtego, to jednak Maryja nie pozostaje bierna. Wspétpracuje poprzez
wyrazenie swojej zgody stowami: ,,Oto Ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie
wedtug stowa Twego” (Lk 1,38), ktére popularnie nazywamy fiat (od pierwszego
stowa wspomnianej frazy w jezyku tacinskim). Pozytywna wolna odpowied?
Maryi warunkuje Wcielenie. Byla to odpowiedz wiary, dzigki ktorej stala sie
Matka. Ojcowie Kosciola czgsto podkreslaja, ze Maryja pierwej poczeta duchem
niz cialem - wlasnie przez wiare®. Wraz z chwila wypowiedzenia Jej zgody, ,,Sto-
wo stalo sie cialem” (] 1,14), poczyna si¢ Jej Syn — prawdziwy Bég i prawdziwy
czlowiek w jednej Osobie.

Konsekwencja poczecia i porodzenia wcielonego Syna Bozego jest przy-
znanie Maryi tytutu Matka Boga - gr. Theotokos. Prawde te¢ w formie dogmatu
Kosciét podal do wierzenia na Soborze Efeskim w 431 r., dopelnionym dwa lata
pézniej - w oparciu o objawienie w Pi$mie Swietym ~— aleksandryjska Formulg
Zjednoczeniowg®. Chociaz sam termin Matka Boga w Nowym Testamencie nie
pojawia sie w dosfownym brzmieniu, to jednak aniol przy Zwiastowaniu moéwi,
ze Dziecig, ktére Maryja pocznie i porodzi, ,bgdzie nazwane Synem Bozym”
(Ek 1,35). Elzbieta nazywa Maryje Matkg mojego Pana (Lk 1,43), a Pan w Biblii
to Bog. Teksty Nowego Testamentu wspominajg o Maryi jako Matce Jezusa, réw-
noczeénie stwierdzaja, ze Jezus jest Bogiem (] 20,28; por. 5,18; 10,30.33). Maryja

¥ Tamze, s. 497-498.

® Tamze, s. 502-503.

* Tamze, s. 494.

2 Zob. szerzej w opracowaniu: Cz. Bartnik, Sobdr Efesko-aleksandryjski jako wydarzenie
historyczne, [w:] Maryja w Tajemnicy Chrystusa, red. S.C. Napidrkowski, S. Longosz, Niepoka-
lanow 1997, s. 28-39.
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jest réwniez przedstawiana jako Matka Emmanuela, co oznacza Bog z nami (por.
Mt 1,22-23)%,

Narodzenie Jezusa, podobnie jak Jego poczgcie, bylo dziewicze. Mowiac jezy-
kiem Soboru, nie ,naruszylo Jej dziewiczej czystosci, lecz ja uswiecito™*. W czasie
narodzenia Jezusa dziewicze cialo Maryi zachowalo w sensie fizycznym pelnie swej
integralno$ci. Dodajmy za Katechizmem, ze Koéciol wyznaje rzeczywiste i trwale
dziewictwo Maryi nie tylko przed i w czasie narodzenia Jezusa, ale réwniez po
Jego narodzeniu, czego wyrazem jest tytul Maryja zawsze Dziewica®.

Dogmat o Bozym Macierzynstwie Maryi jest w swej istocie dogmatem chry-
stologicznym. W wyrazeniu Theotdkos zawarte s3 przede wszystkim prawdy
dotyczace Chrystusa, ktore mozna wyrazi¢ w nastgpujgcych punktach:

- Jezus jest prawdziwym czlowiekiem. Nazywanie Maryi Matka Boga pod-
kreéla przede wszystkim prawdziwe czlowieczenstwo Chrystusa. Prawda o Bozym
Macierzynstwie Maryi rzuca $wiatto na sens Wcielenia, podkreéla ludzki charakter
Jezusa. Dzieki temu macierzynstwu Jego narodzenie jest prawdziwe, Jego zycie
rozpoczyna si¢ w podobny sposéb, co zycie kazdego czlowieka na ziemi. ,Maryja
swym macierzynistwem pozwala, by Syn Bozy - po nadzwyczajnym poczgciu za
sprawa Ducha Swigtego - rozwijat si¢ jak kazdy cztowiek, i w normalny sposob
wszedl w spotecznoéé ludzka™*. W rzeczywistym ludzkim zrodzeniu Chrystu-
sa Kosciot dostrzega gwarancje rzeczywistosci Wcielenia, gdyz, jak twierdzi
$w. Augustyn, ,gdyby Matka byla pozorna, pozorne byloby réwniez ciato [...]
pozorne bytyby rany zmartwychwstania™.

~ Jezus jest prawdziwym Bogiem. Formulujac orzeczenie o Boskim Macie-
rzynstwie Maryi, Ojcowie na Soborze Efeskim nie tyle chcieli uczci¢ Maryje,
ale w sposdéb dobitny da¢é wyraz swej wierze w prawdziwe Bostwo Chrystusa.
Maryja jest Matka Stowa, ktére jest Bogiem, zrodzita wedlug czlowieczenstwa
Syna, ktory byt Stowem Bozym.

- Jezus jest Bogiem i czlowiekiem w jednej Osobie. Termin Theotdkos
w dostownym tlumaczeniu oznacza: ,Ta, ktéra zrodzita Boga”. W jakim sensie
wyrazenie to mozna rozumie¢ poprawnie teologicznie? Przywolajmy najpierw
wazng konstatacje ks. prof. Granata: ,Maryja moze by¢ jedynie matkg ludzkiej
natury i tylko przez nig jest Matka Syna Bozego i Rodzicielka Boga; nie jest matka
béstwa™s, Zauwazmy, iz w naturalnym porzadku rzeczy przedmiotem poczecia

2 KKK, s. 495.

# 1G,s. 57.

KKK, s. 499,

 Jan Pawel II, Theotokos, 4 stycznia (1984 - aud. gen.], OR 5 (1984) nr 1-2, 5. 19,

*" Tract. in Ev. Ioannis, 8, 5. 6-7.

* W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin
1972, 5. 472.
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jest materialne cialo, dla ktérego Bog stwarza nieSmiertelng duszg, ktére staje
si¢ nowym integralnym bytem osobowym. Innymi slowy, kresem poczecia i zro-
dzenia jest zawsze czlowiek — osoba ludzka, majaca ludzka nature skladajacy sie
z duszy i ciala®. Chociaz kazda matka daje tylko to, co cielesne, to jednak poczyna
i rodzi ludzkg osobe. Mowimy np. ,matka Jana”, ,matka Zofii”, a nie méwimy:
»matka ciala Jana”, ,matka ciala Zofii”. Matka jest zawsze matka integralnego
ludzkiego osobowego bytu. Macierzynstwo poprzez naturg zawsze odnosimy
do osoby. Podobnie w poczeciu Jezusa przedmiotem zrodzenia jest takze ciato.
Maryja nie poczyna i nie rodzi bostwa ani duszy. To cala Tréjca Swigta stwarza
dusze Jezusa Chrystusa, i utworzong w ten sposéb naturg taczy z Osoba Slowa,
ktéra odwiecznie posiada wlasng nature (Boska). W momencie poczecia Osoba ta
przyjeta nature ludzka jako wlasng. Chociaz w tajemnicy Wcielenia Maryja data
cialo, to jednak poczela i zrodzila ,,calego” Chrystusa - czyli Osobe Syna Bozego
w ludzkim ciele. W tym miejscu warto przywola¢ zdanie wybitnego polskiego
dogmatyka, ks. prof. Bartnika, ktdry w swoim podreczniku wyklada, iz Maryja
jest Matka Boga w tym sensie, ,ze dala czlowieczenstwo Synowi Bozemu, ze
poczela i urodzita Jezusa, ktéry stanowit jedna i te sama Osobg, czyli Stowo Boze,
[...] ostateczny podmiot bytowy jest jeden i ten sam. Syn Bozy jest Jej Synem,
realnym, «nie przybranym», cho¢ wedlug czlowieczenstwa, a nie wedlug natury
Boskiej™. Z racji wyzej przywolanych, przystuguje Maryi tytul Theotdkos, ktory
wyraza prawde, iz Jezus jest Bogiem i czlowiekiem w jednej Osobie.

Tytul ,Matka Boza” wiele méwi rowniez o samej Maryi. Swiadczy on przede
wszystkim o niezwyklym Jej wywyzszeniu, wyniesieniu do najwyzszego urzedu
i godnosci. Syn Bozy poprzez Wecielenie stal si¢ rzeczywiscie rodzonym Synem
Maryi, ktéry darzy Ja miloscia synowska. Maryja jako Matka data zycie w porzad-
ku ziemskiego rodzenia Temu, od ktérego otrzymata zycie. Maryja poczela Syna
Bozego jako czlowieka, opiekowala si¢ Nim, wykarmifa Go i wychowywatla.
Dzieki temu weszla w niespotykane zjednoczenie z Bogiem, dlatego doznaje Ona
najwiekszego wyniesienia.

Po orzeczeniu Soboru w Efezie w 431 r., oglaszajacym Maryje jako Matke
Bozg - Theotdkos, kult maryjny bardzo si¢ zdynamizowal, wyrazem czego bylo
wprowadzanie i rozwdj $wiat liturgicznych, wsréd ktérych, poczynajgc od V wieku,
szczegolnego znaczenia nabral ,dzien Maryi Theotdkos”, obchodzony 15 sierpnia
w Jerozolimie, ktory z czasem stal si¢ $wigtem Zasnigcia lub Wniebowzigcia®.
Rowniez materialne przedstawienia Theotokos staly sie coraz bardziej popularne.

 Tamze, s. 471.

3 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2., Lublin 2003, s. 417.

M Jan Pawel 11, Kult Blogostawionej Dziewicy. 15 paZdziernika [1997 - aud. gen.], OR 19
(1998) nr 1, s. 40.
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2. THEOTOKOS W PERSPEKTYWIE HISTORYCZNE]J.
SZTUKA W SLUZBIE WIARY I TEOLOGII

W czasach Starego Testamentu obowigzywal zakaz czynienia jakichkolwiek
podobizn istot zywych, a tym bardziej Pana Boga. Wychodzono z zalozenia, ze
nie mozna w zaden sposéb wyrazi¢ Niewyrazalnego (por. Pwt 27,15). Nie mozna
przedstawic ,Tego, ktory jest”, czyli przewyzsza wszelkie wizerunki materialne.
Zakaz czynienia posagow, rzezbionych czy lanych z metalu, mial chroni¢ przed
batwochwalstwem. Nie mniej jednak, ,kiedy nadeszia pelnia czaséw, zestal Bog
swego Syna zrodzonego z niewiasty, [...] aby§my mogli otrzymac przybrane syno-
stwo” (Ga 4,4), Bog statl sie dla nas widzialny, doznawalny, dotykalny w Jezusie
Chrystusie. Dlatego chrzescijanistwo nie mialo najmniejszej watpliwosci, Ze mozna,
a nawet nalezy, obrazowo przedstawiac¢ tajemnice naszej wiary.

Od czasow starozytnych (zwlaszcza od edyktu Konstantyna) sztuka stala
sie uprzywilejowang forma wyrazania wiary. Tak jak architektura ksztattowata
przestrzen sakralng, tak inne formy sztuki malarskiej i rzeZbiarskiej, dziefa sztuki
stowa oraz dzwigku, kontemplacyjnie prébowaly przyblizy¢ misterium chrzesci-
janskiej wiary. Szczegolna role odgrywaja przedstawienia ikonograficzne. Wedtug
Katechizmu Kosciota Katolickiego ,Ikonografia chrzescijaniska za posrednictwem
obrazu wyraza oredzie ewangeliczne, ktore Pismo Swigte opisuje za posrednictwem
stéw. Obraz i stowo wyjasniaja si¢ wzajemnie™. Czy tez, mowiac dalej jezykiem
bl. Jana Pawtla II z Listu do artystow: ,Tak oto «piekno» laczylo sie z «prawda»,
aby takze drogami sztuki przenosi¢ ludzkie dusze ze $wiata zmystowego w rze-
czywistos$¢ wieczng ™.

Jak juz zauwazalismy we wstepie, chrzescijanstwo, bedace religia wcielenia,
posiada bardzo mocny wymiar maryjny, stad nie dziwi, Ze w ikonografii chrze-
$cijaniskiej nie ma innych tematéw oprécz Chrystusa, ktéry byl malowany tak
czesto i z taka miloscia, co obraz Bogarodzicy. Jednakze nie pojawil sie on od
razu jako samodzielne przedstawienie.

Najstarszymi zabytkami sztuki chrzescijaniskiej sa malowidta katakumbowe.
Jednym z nich jest fresk pochodzacy z II wieku, podziwiany w katakumbach Pri-
scilli na Via Salaria. Na wizerunku nazywanym Dziewica z Prorokiem mozemy
zobaczy¢ postac siedzacej Maryi z lekko pochylong glowa w kierunku prawego
ramienia, trzymajacej na kolanach obiema rekami nagie Dzieciatko. Po lewej
stronie sceny stoi wyprostowana postac proroka trzymajacego zwoj Pisma w lewej

KKK, s. 1160.

B Jan Pawel L1, List do artystow. Do tych, ktérzy z pasja i poswigceniem poszukujg nowych
«epifaniin pigkna, aby podarowac je swiatu w tworczosci artystycznej. 4 kwietnia 1999, OR (1999)
nr 5-6, 5. 7.



THEOTOKOS JAKO PROTOTYP IKONY MARY]JNE] 17

rece i wskazujacego prawym palcem w kierunku Matki z Dziecigciem, a dokladnie
w kierunku gwiazdy widniejgcej nad Nimi. Postac proroka jest réznie interpreto-
wana przez ekspertow. Jedni twierdza, ze jest to prorok Balaam, przepowiadajacy
wzejécie gwiazdy Jakuba i powstanie berta z Izraela (Lb 24,17). Inni uwazaja, ze
jest to Izajasz, prorokujacy par excellence o Mesjaszu: ,,Oto Dziewica pocznie
i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel” (Iz 7,14)*,

Tematem malarstwa katakumbowego jest rowniez scena Zwiastowania, ktorej
obrazowe przedstawienie znajdujemy na fresku z konca II w. w katakumbach
Priscilli, a takze na wizerunku z III w. w krypcie katakumb $§§. Piotra i Mar-
cellinusa. Te dwa freski maja szczegdlne znaczenie dla historii 1 teologii sztuki
wezesnochrzescijanskiej, gdyz Maryja jawi si¢ na nich jako posta¢ pierwszopla-
nowa. To Ona staje si¢ ,,gléwng bohaterky” przedstawienia. Posta¢ zwiastujacego
aniola w postawie stojacej z uniesiong prawa reka wyraza szacunek i podziw
dla odbierajacej Boze przestanie siedzacej Maryi. Niewgtpliwie ten szczegdl ma
wskazywac Jej wyzszos¢ nad aniolem. Fresk w katakumbach Priscilli zastuguje
na szczegolng uwage. Nie jest on jednym z serii panelowych przedstawien tajem-
nic zycia Pana. Jest samodzielnym wizerunkiem wypelniajacym cala $ciane, co
swiadczy o zdobywaniu wlasnej autonomii maryjnych przedstawien®.

Wreszcie trzecim tematem malarstwa katakumbowego, w ktérym wystgpuje
Maryja, jest Poklon Trzech Krdli. Ona jest zawsze przedstawiana w pozycji sie-
dzjcej na krzedle z mlodym Jezusem na reku. Jezus stanowi wyrazne centrum
fresku, jest niejako prezentowany przez Matke. Medrcy natomiast skiadajg swe
dary w adoracyjnej postawie®.

Wtlasnie w tych najstarszych przedstawieniach misterium Wcielenia Syna
Bozego po raz pierwszy wystepuje Matka Boza. ,Jej wizerunek zawdziecza swe
powstanie nie specjalnemu zainteresowaniu wczesnego Kosciota Najswietszg Dzie-
wica, lecz stanowi on stala uzupelniajaca cze$¢ potrdjnego zespotu przedstawien
teofanii Syna Bozego. Takze w éwczesnej literaturze gtéwnym zagadnieniem jest
misterium Wcielenia, ktére implikuje my$l o Maryi™.

Po Soborze Efeskim Maryja zajmuje adekwatne miejsce w teologii i liturgii,
a tym samym od V w. zyskuje swoistg autonomie w sztuce. W tym wzgledzie
przelomowym jest cykl obrazowy z bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie,
ktorg Sykstus IIT (432-440 r.) ufundowal niedtugo po zakonczeniu Soboru Efe-
skiego (431 r.). Ku upamietnieniu szczesliwego zakonczenia soboru, na ktérym

M L. Gambero, Mary and the Fathers of the Church. The Blessed Virgin Mary in Patristic
Thought, San Francisco 1999, s. 83-84.

* Tamze, s. 84-85,

* Tamaze, s. 85.

¥ T.Dobrzeniecki, Hagia Maria-Theotdkos..., dz. cyt., s. 155.
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ogloszono dogmat o Boskim Macierzynstwie Maryi, dedykowal te Swiatyni¢ Bozej
Rodzicielce. Stala si¢ Ona giéwna osoba czczona w niej poprzez umieszczenie
po raz pierwszy w chrzeécijanskiej sztuce Jej wizerunku (mozaiki) w centralnej
czesci absydy (zburzonej na polecenie Mikolaja IV z konicem XIII w.), co stalo
si¢ punktem zwrotnym w historii obrazow maryjnych?®.

Odtad pojawiaja si¢ przedstawienia, w ktérych Maryja jest gléwna osoba,
jako Theotokos, i dlatego prawie zawsze ukazana jest ze swym Boskim Synem.
Ten nowy autonomiczny wizerunek rozwijal si¢ w dwoch zasadniczych typach
roznigcych sie przedstawieniem Matki Bozej: tronujacej badz stojacej. Autono-
miczne obrazy maryjne poswiadczone sa juz w V w., ale najstarsze zachowane
pochodzg z wieku VI,

Po 500 roku tworczos¢ artystyczna na Zachodzie ulega znacznemu osfabieniu.
Przodujacym oérodkiem staje si¢ Bizancjum za panowania cesarza Justyniana
(527-565 r.). Z czasem w tradycji Kosciota wschodniego wytworzylo si¢ kilka
gléwnych ikonograficznych typéw reprezentacji Bogarodzicy*:

- Hodegetria* (Przewodniczka, Wskazujaca drogg) — Dziewica Maryja zawsze
trzyma Chrystusa i wskazuje Nan.

- Eleusa* (Pelna delikatnego uczucia milosierdzia*’) - Matka Boza trzyma
Syna, ktory dotyka policzkiem Jej twarzy i otacza co najmniej jedna reka szyje
lub ramie Matki. Tu Theotdkos reprezentuje Koscidl, ktory jest Matka, a tym
samym unaocznia petni¢ miloéci migdzy Bogiem a czlowiekiem.

- Oranta*! (Modlaca si¢) - Maryja przedstawiona frontalnie z rekoma wznie-
sionymi ku gérze lub trzymanymi na wysokosci piersi. Moze by¢ bez Dziecigtka,

* G.A. Wellen, Maria, Marienbild. I. Das Marienbild der friihchr. Kunst, [w:] Lexikon der
christlichen Tkonographie, t. 3, red. E. Kirschbaum i in., Rom-Freiburg-Basel-Wien 1994, kol. 157.

¥ T.Dobrzeniecki, Hagia Maria-Theotékos..., dz. cyt., s. 158.

¥ Lexikon der christlichen Ikonographie wymienia az 13 typéw: 1. tronujaca Maryja z Synem
[osiowo-frontalnie]; 2. stojaca Maryja z Dzieckiem [osiowo-frontalnie] (Nikopoia, Kyriotissa);
3) Orantka (orans) [bez Syna] (Blacherniotissa); 4. Orantka z Chrystusem w Clipeusie na piersi
(Platytera); 5. Maryja trzymajaca Dziecie na lewym ramieniu (Hodegetria); 6. Maryja trzymajaca
Dziecie na prawym ramieniu (Dexiokrautsa); 7. Dziecko tulgce swoj policzek do policzka Matki
(Eleusa, Glykophilusa); 8. Maryja z bawiagcym sie Dziecigciem (Pelagonitissa); 9. karmigca piersia
Matka Boza (Galaktotrophusa); 10. Maryja z Dzieciatkiem otoczona aniolami z narzedziami
meki Panskiej (Passionsmadonna); 11. modlaca si¢ bez Dziecka w potprofilu (Hagiosouritissa); 12.
Maryja [bez Dziecka] ze zwojem w pdlprofilu (Paraklesis); 13. Maryja w pétfigurze nad fontanna
(Zrddlo zycia). H. Hallensleben, Maria, Marienbild. II. Das Marienbild der byz-ostkirchl.
Kunst nach dem Bilderstreit, [w:] Lexikon der christlichen Ikonographie, t. 3, red. E. Kirschbaum
i in., Rom-Freiburg-Basel-Wien 1994, kol. 162-178.

" Zob. szerzej: |. Sprutta, Ikony Matki Bozej Hodegetrii, SM 1 (2008) nr 1, s. 125-152.

42 Zob. szerzej: tenze, Ikona maryjna typu Eleusa, SM 1 (2008) nr 1, s. 105-124.

“ M. Bielawski, Blask ikon, Krakéw 2005, s. 24.

4 Zob. szerzej: J. Sprutta, Ikona Matki Bozej Oranty, SM 1 (2008) nr 1, 5. 173-183.
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ale najczesciej pojawia sie z Jego wyobrazeniem w medalionie na wysokosci lona
lub serca. Ten wariant ikony nosi miano Znaku, w nawiazaniu do stow Izajasza
(Iz 7,14): ,Pan sam da wam znak: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, i nazwie
Go imieniem Emmanuel”.

3. THEOTOKOS W PERSPEKTYWIE IKONOGRAFICZNE].
TEOLOGIA NA VIA PULCHRITUDINIS

Do poznania i wyrazania tajemnicy Boga, $wigtych, na czele z Cafg pigkng
(tac. Tota pulchra) Maryja, mozna podazac roznymi drogami. Jedna z uprzywi-
lejowanych drog jest ,droga pickna”. Przypomnial nam o tym papiez Pawel VI
w stynnym przeméwieniu z 16 maja 1975 r., aby w refleksji teologicznej podazaé
nie tylko ,droga prawdy” (via veritatis), czyli ,spekulacji biblijno-historyczno-
-teologicznej”, ale rowniez ,,droga piekna” (via pulchritudinis®), ktéra jest ,,przy-
stepna dla wszystkich, réwniez dla ludzi prostych™¢. Droga ta dowartosciowuje
doswiadczenie zmyslowe w poznaniu teologicznym. Zaklada ona, ze poprzez
doswiadczenie o charakterze estetycznym mozna dotrzec¢ do rzeczywistosci teo-
logicznej”. Na droge pigkna wchodzi si¢ poprzez kontemplacje obrazu (ikony)*,
ktory jest szczegélnym i trwalym miejscem manifestacji elementu estetycznego,
stale obecnego w indywidualnym i wspélnotowym doéwiadczeniu wiary®, Dlatego
zrozumialym jest, ze Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna (PMAM),
przedstawiajac obecnoé¢ réznorodnych metod teologicznych, we wspolczesnej
refleksji mariologicznej, poleca ,,droge piekna”, ktéra tak bardzo odpowiada Maryi
Calej pigknej, jako ,narzedzie poszukiwan teologicznych ™. PMAM wskazuje, ze
aby ,,uwaznie rozwazy¢ znaczenie teologiczne ikony maryjnej, nalezy ja studio-
wac nie tylko z punktu widzenia formalnego i artystycznego, lecz jako bedaca
skladnikiem celebracji liturgicznej, a takze jako wyrazenie doktryny i poboznoéci

*3 Panorame publikacji na temat via pulchritudinis w $wiatowej mariologii na przestrzeni
ostatniego trzydziestolecia oraz ich syntetyczne omowienie zaprezentowal: B. Kochaniewicz,
Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pawla II, Niepokalanow 2007, s. 60-66.

* Pawel VI, Discorso ai partecipanti al VII Congresso Mariologico Internazionale e al XIV
Congresso Mariano nell’Aula del Pontificio Ateneo «Antonianum» (Roma, 16 V 1975), ,AAS” 67
(1975), . 338.

47 5.De Fiores, Lavia pulchritudinis nella mariologia postconciliare, [w:] Via pulchritudinis &
mariologia. Atti del IT e 111 Convegno dell Associazione mariologica Interdisciplinare Italiana (AMI)
S. Marinella 3-4 novembre 2001, Roma 18-21 settembre 2002, red. A. Langella, Roma 2003, s. 174.

1 ¢. Militello, Mariolagiae ,via pulchritudinis”, ,Marianum” 61 (1999), s. 471.

¥ 1. Krélikowski, Chrystologia ex visu, ,DULOS — Wirtualny biuletyn chrystologiczny”
(2004) nr 13, www.chrystologia.pl.

3 Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé - obecnosc - nadzieja. Nie-
ktdre aktualne zagadnienia dotyczgee postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, SM 4 (2003) nr 3, nr 33.
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maryjnej”*. Stad tez wizerunki maryjne mozna traktowac jako prawdziwe locus
theologicus (Zrédta poznania teologicznego)™, a ich interpretacje jako wazny ele-
ment odkrywania teologicznej prawdy na drodze pigkna, ktéra nie stoi w opozycji
do drogi prawdy, lecz ja ze wzajemnoscig uzupetnia.

Przywolajmy jeszcze raz zdanie z Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,Ikonografia
chrzescijanska za posrednictwem obrazu wyraza oredzie ewangeliczne, ktére Pismo
Swiete opisuje za posrednictwem stow. Obraz i stowo wyjasniajg sie wzajemnie™.
Mozna wiec rzec, ze $wiety wizerunek jest innym sposobem, w tym wypadku
obrazowym (postaciami, ksztaltami, kolorami, symbolami), wyrazania oredzia
biblijnego (stownego), teologicznego. Obraz swiety, bedac nosnikiem tresci teolo-
gicznej, jest jednoczeénie czynnikiem formujgcym teologie i Zycie chrzescijaniskie™.

Zdajemy sobie sprawe, ze ,zaden ze znanych wizerunkéw nie przedstawia
autentycznego oblicza Maryi, [...] niemniej pomagaja nam one nawigzac zywsze
relacje z Matka Bozg™™, jak réwniez pouczaja wiernych o podstawowych praw-
dach naszej wiary®. Wydaje sie, ze jednym z podstawowych zagadnien, wartych
poruszenia w kontekscie naszych rozwazan, jest wydobycie teologicznej tresci
ukrytej w ikonograficznym przekazie ikon Theotdkos.

Jak juz powiedzielismy, najstarszym typem przedstawienia Bogarodzicy jest
typ wschodniej ikony zwany Hodegetrig. Sprobujmy na tym przykladzie odczytac
tres¢ teologiczna wyrazong obrazem.

Jest to typ ikonograficzny wizerunkéw Maryi z Dziecigtkiem, ktéra trzyma
Je na lewym ramieniu i wskazuje Nan gestem prawej dioni, a Ono unosi prawg
dlont w znaku blogostawienstwa”. Malunek na Wschodzie byl i jest kanonicznie
wykonywany na drewnianej desce, natomiast w Kosciele zachodnim twérca
przedstawial Matke Boza na dowolnym materiale, np. na plétnie. Réznice daja
si¢ zauwazy¢ w rysach twarzy Maryi i Jezusa, ktorego oblicze w przedstawieniach
zachodnich zyskalo dzieciecy wyglad, w przeciwienstwie do tradycji wschodniej,
gdzie trzymany na rekach Maryi Chrystus, cho¢ ukazywany jest w proporcjach
malego dziecka, ma twarz doroslego czlowieka. Na ikonach wschodnich w rece
trzyma On zwdj Pisma, na zachodnich - kodeks™. Mimo powyzszych réznic
przestanie ideowe jest podobne.

Tamze.
%2 8. De Fiores, Mariologia in dimensione estetica, ,Theotékos” 13 (2005), s. 66-67.
? KKK, s. 1160.
* Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium..., nr 240.
* Jan Pawel 11, Poboznosé maryjna a kult obrazéw. 29 pazdziernika [1997 - aud. gen.], OR
19 (1998) nr 1, s. 42.
% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium..., dz. cyt., s. 170.
*7 Zob. szerzej: H. Hallensleben, dz. cyt., kol. 168-169.
** A, Roézycka-Bryzek, R. Legierski, Hodegetria, [w:] EK, t. 6, Lublin 1993, kol. 1098,

th
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Biorac pod uwage typ ikonograficzny, ktérym jest Hodegetria, nalezy zauwazyc,
ze obrazuje on przede wszystkim dogmat Wcielenia Syna Bozego™, czyli przyjecia
(z Maryi) ludzkiej natury za wlasna przez Drugg Osobg Boska. Syn trzymany na
lewej rece to Bog Wcielony, ktérego poczeta i zrodzila w ciele, zastugujac tym
samym w pelni na tytul Matki Boga (Theotdkos — dosl. ta, ktéra zrodzila Boga),
ucielesniajgcej ideal pickna wolnego od zmiennych powabow ziemskiej urody®.
Prawde te podkreslajg czesto skroty greckie: MP @Y, ktore mozemy rozwingc
w formule: Mater Theou — Matka Boga.

Na wizerunku typu ,,Hodegetria” mozemy kontemplowa¢ misterium Wcielenia
i zwigzane z nim istotowo misterium Bozego Macierzynstwa Maryi. Zauwazmy
za prof. Kurpikiem, iz ,mimo kompozycyjnej dominanty osoby Maryi oraz
ukazanego formalnie Jej macierzynstwa, pozostaje tematem chrystologicznym.
Macierzynstwo bowiem sprowadzone tu zostalo do roli symptomatu Wcielenia
Logosu i niknie w blasku kardynalnych znaczen tego faktu. Pierwszoplanowym
staje sie dostojenstwo Maryi jako Matki Pana, wyrazone poprzez hieratyzm Jej
postawy i skrywanie matczynej czuloéci poza wyniostoscia. Zywo przypomina to
bizantynski ceremonial dworu cesarskiego z eksponowang rolg wladczyni, ktora
panujac nad emocjami, prezentuje dziedzica tronu™',

Miano typu obrazu ,Hodegetria” (ttumaczone jako ,,Przewodniczka”, ,,Wska-
zujaca Droge”) ma swoj zrodlostow w greckim rzeczowniku: hodos - droga, trakt,
gosciniec oraz czasowniku hodegeo - prowadzic drogg, byc przewodnikiem kogos®.
Przypisanie maryjnej ikonie tego tytulu ,zawdzigcza klasztorowi Ton Hodegon
w Konstantynopolu, gdzie przechowywano najdawniejsza tego rodzaju ikone,
wedlug 6wczesnych wierzen, namalowang przez $w. Lukasza. Do tegoz sanktu-
arium, stynacego z cudownych uzdrowien wzroku, zdazaty liczne pielgrzymki
niewidomych, wiedzionych przez przewodnikow, ktérych rola, jesli rozpatrywac jg
w kategoriach postannictwa i symbolu, mogta znalez¢ odbicie w nazwie Hodegon,
a takze postuzy¢ jako inspiracja do utworzenia miana ,Hodegetria” - ,Wskazujgca
Droge”, co oczywiécie w tym wypadku oznacza droge do zbawienia. Po zdobyciu
Konstantynopola przez Turkdw w 1453 r. ikona ta ulegta zniszczeniu; podobno
splongla lub zostala pocieta na czedci™,

Na ikonie malowanej wedtug kanonu ikonograficznego Hodegetrii, Maryja
wskazuje droge poprzez gest dloni wskazujacy na Chrystusa, ktéry w takim
rozumieniu jest celem drogi, a zarazem sam jest Droga prowadzacg do zbawienia.

* Tamze, kol. 1096.

5 Tamze, kol. 1097.

8 W, Kurypik, Czestochowska Hodegetria, Lodz-Pelplin 2008, s. 11.

82 R, Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng lokalizacjg
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1997, 5. 419.

8 W. Kurpik, Czgstochowska..., dz. cyt, s. 11.
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Typ ikonograficzny, ktory zostal nazwany ,Hodegetria”, zawiera w swej nazwie
gléwna tresc i ideg wszystkich ikon maryjnych®, na ktérych Matka Boza, wedtug
$w. Jana Pawtla II, bywa przedstawiana oczywiscie jako Odigitria (z rosyjskiego),
czyli droga, ktéra wiedzie do Chrystusa, ale rowniez jako Bozy tron, niosacy Pana
i podajacy Go ludziom (Theotdkos), a takze jako Oredowniczka modlgca sie za
wiernych, dla ktérych jest znakiem Bozej obecnosci na drodze do dnia Panskie-
go (Deisis); lub jako Opiekunka okrywajaca ludy swym plaszczem (Pokrov); lub
jako milosierna i najczulsza Dziewica (Eleousa), ktéra z czutoscia obejmuje Syna
(Glykofilousa). Warto zauwazy¢ i podkregli¢ za Janem Pawlem II, ze: ,Zwykle
bywa przedstawiana wraz z Synem, Dziecigtkiem Jezus w ramionach: wlasnie
to odniesienie do Syna wstawia Matke. [...] Najéwietsza Panna jasnieje na tych
obrazach jako zwierciadlo Bozego pickna, mieszkanie odwiecznej Madrosci, osoba
modlaca sie, wzér kontemplacji, ikona chwaty: Ta, ktéra od zarania swego zycia
ziemskiego, majgc wiedze duchowa niedostepng dla ludzkiego umystu, przez
wiare osiggnela najwyzszy stopien poznania™.

Maryja trzymajgca Dziecigtko jest jakby Tronem dla Niego. Ono jest naj-
wazniejsze, bo Ona Go eksponuje, kieruje ku Niemu uwage. W tym gescie
Bogarodzicy, wskazujacym na Chrystusa®, zawiera si¢ klucz do zrozumienia
tego obrazu: Matka Boza kieruje ludzi ku Chrystusowi - On bowiem jest ,,Dro-
ga, Prawda i Zyciem”. Bogarodzica, stajac sie Matka Tego, ktéry usynowit ludzi
niebieskiemu Ojcu, stala si¢ tez Matkg kazdego czlowieka, dlatego wszystkich
chce doprowadzi¢ do Chrystusa®.

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden teologiczny wymiar zagadnienia-
W teologii biblijnej pojecie droga ma swoja bardzo gleboka wykltadni¢. Oprécz
oddawania nim Bozego stylu, Bozych zamiaréw, Bozej woli (Mt 3,3; Rz 11,33;
Hbr 3,10; Ap 15,3), takze postgpowanie czlowieka jest nazywane drogg okre-
$lajaca sposob ludzkiego zycia (Dz 14,16; Rz 3,16), poprzez ktdéry podaza sie do
Krélestwa niebieskiego (Mt 7,13n). W Dziejach Apostolskich wyrazenie droga
staje si¢ synonimem nowego zycia w wierze chrzescijaniskiej (Dz 9,2; 18,25n)%.
Chrzescijanin ma $wiadomo$¢ znalezienia prawdziwej drogi (Hbr 9,8), ktéra jest

® [ Jazykowa, Swiat Tkony, Warszawa 1998, s. 115.

8 Jan Pawel 11, Redemptoris Mater, nr 33.

5 Na temat chrystocentryzmu ikon: Z. Bator, Od Theotdkos do Niepokalanej - wizerunki
z polskich sanktuariow maryjnych, SM 5 (2003) nr 1, 5. 270-274; ta 2, Problem swigtych wizerunkdw
w duszpasterstwie, SM 7 (2005) nr 2, s. 101-104, 107-108, 112; ta z, Problem pigkna w nowozytnych
wizerunkach, SM 13 (2011) nr 3-4, s. 262-270; taz, Miejsce, funkcje i znaczenie wizerunkow..., dz.
cyt, s. 199-200; taz, Ikony jako zadanie dla teologii, SM 10 (2008) nr 1, s. 237-239.

7 1. JTazykowa, Swiat ikony..., dz. cyt., s. 115; Z. Bator, Idea posrednictwa Maryi w ikonie
Deesis w swietle wspélczesnych dokumentéw Kosciofa, Lublin 1988 [mps BGKUL], s. 49-50.

8 X.Léon-Dufour, Slownik Nowego Testamentu, Poznan 1986, s. 226.
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Chrystus (J 14,6) i Jego Ewangelia. To wlasnie w Nim maja teraz chodzic (Kol 2,6),
nawet biec (Flp 3,12nn), trzymajac si¢ drogi miloéci (Ef 5,2; 1 Kor 12,31)%,

W takim biblijnym kluczu rozumienia drogi, Maryja to Ta, ktéra wskazuje,
jak winno wyglada¢ chrzescijaniskie zycie, uczy chrzescijanskiego stylu zycia,
pokazuje (swoim przyktadem), co robi¢, aby i$¢ wlasciwg drogg przez zycie
doczesne do zycia wiecznego w niebie.

Szczegblnym wariantem ,,Hodegetrii” jest wizerunek — ktéry mozna nazwac
Hodegetrig Sniezng — wizerunek z Santa Maria Moggiore ". Rzymski obraz
zostal namalowany na grubej cedrowej tablicy (117 x79 cm) w swej pierwotnej
warstwie (V-VIII w.) i byl wielokrotnie przemalowywany (w obecnej postaci
w XIII w.). Najpierw umieszczony zostal nad wejsciem do baptysterium bazyliki,
a od wieku XIII przechowywany byl w marmurowym tabernakulum w nawie
glownej, aktualnie znajduje si¢ w kaplicy Borghese wybudowanej specjalnie dla
niego przez papieza Pawla V (1613). Od wieku XV jest czczony jako cudowny”.

Najwazniejsza ideowa réznica migdzy Hodegetrig a obrazem Matki Boskiej
Snieznej” jest uktad rak Maryi. Typowa Hodegetria prawa rgka wskazuje na
Dziecigtko. Maryja na obrazie, znanym rowniez jako Salus Populi Romani, ma
rece skrzyzowane, w ktorych trzyma chusteczke, wskazujac nann dwoma palcami,
a na jednym z nich widnieje pierscien.

Trzymana w rece biala chusteczka posiada kilka warstw znaczeniowych
przestania ikonograficznego™. Jej sens mozna wywodzi¢ z kregu kultury rzym-
skiej, gdzie znana byla mappula fimbriata. Byt to kawalek tkaniny z haftowanymi

* A.Darrieutort, Droga, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X.L. D u four, Poznafi-Warsza-
wa 1985, s, 222,

" M. Kornecki, Matka Boska Polska. Adaptacja i rozpowszechnienie typu ikonograficznego
obrazu Matki Boskiej Snieznej od XVI do XVIII wieku, [w:] Dzieje Lubelszczyzny, red. T. Chrza-
nowski, t. 6: cz. I1I, Lublin 1992. Korzystano z tekstu w wersji cyfrowej zamieszczonej na stronie:
http:/fwww.tnn.pl/rozdzial. php?idt=73&idt_r=1033&f_2t_rozdzialy_trescPage=9.

VW, Siwak, Sniezna Matka Boza, [w:] EK, t. 19, Lublin 2013, kol. 282,

2 Geneza tytulu wywodzi sie ze éredniowieczne] legendy, wedlug ktérej za czaséw papieza Libe-
riusza (352-366 r.) patrycjusz Jan wraz z bezdzietna Zona, zlozyli §lub przekazania swego majatku
w dziedzictwo Maryi, proszac Ja w modlitwie o ukazanie sposobu wywigzania si¢ z obietnicy.
W odpowiedzi malzonkowie mieli otrzymacé we s$nie z 4/5 VIIT 352 roku polecenie wybudowania
$wiatyni na wzgorzu pokrytym $niegiem. Papiez, ktory mial sen o podobnej tresci, po otrzymanej
informacji o niezwyklym zjawisku na wzgérzu Eskwilinskim udal si¢ tam w procesji, wyznacza-
jac zarys kodciola (wedle innej wersji legendy miejsce pod budowe $wiatyni wskazal tajemniczy
jelen). Ahistoryczne podanie poswiadczone w bulli papieza Mikolaja IV z 1288 roku jako lekcja
brewiarzowa czytane w Matutinum $wieta MBS do 1969 roku; w sztuce pierwsze przedstawienia
tresci: ilustr. w Cantigas krola Alfonsa X koniec XIII wieku, mozaika na fasadzie Santa Maria
Maggiore ok. 1300 roku; tamze, kol. 282.

73 Zob.szerzej: S. Kobielus, Matka Boza z chusteczkg — encheironem, [w:] Series Byzantina. Studia
nad Sztukg Bizantynska i Postbizantynskg, red. W. Deluga, M. Janocha, t. 5, Warszawa 2007, 5. 32-38.
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krawedziami stuzacy rzymskim matronom jako reczniczek do ocierania potu.
Noszony publicznie na ulicy stanowil znak ich wysokiego statusu spotecznego.
Ten fragment garderoby, wprowadzony do ikonografii, symbolizuje wysokg god-
no$¢ osoby przedstawionej na $wigtym wizerunku™. W tym wypadku godnos¢
Bozego Macierzynstwa, ktore w chrzeécijanskiej teologii bylo zawsze rozumiane
jako zrédlo Jej niestychanego wyniesienia wérod istot ludzkich.

Mozna réwniez wywodzi¢ znaczenie chusteczki z kregu kultury bizantynskiej,
gdzie funkcjonowata jako encheirion — kawalek tkaniny stuzacy jako chusteczka
do wycierania nosa, ocierania potu lub lez. Z czasem stal si¢ on elementem stroju
liturgicznego™, przeksztalcajgc sie na Zachodzie w tzw. manipularz, ktérego wyklad-
nie znaczeniowg doskonale oddaje modlitwa liturgii rzymskiej odmawiana przy
jego zakladaniu: ,,Obym stal si¢ godzien, Panie, dZwigac¢ brzemig lez i cierpienia,
abym z radoscig otrzymal zaplate za swéj trud””. Przydatnos¢ owej chusteczki
do wycierania lez znalazla swoje odzwierciedlenie w ikonografii (w przypadku
ikon o charakterze pasyjnym). Stala sie symbolem skrajnego smutku w przedsta-
wieniach ikonicznych umieszczajacych chusteczke w rece Maryi trzymanej przy
policzku lub ocierajacej nia tzy. Trzymana w rece chusteczka (lub zawieszona
u pasa) symbolicznie zapowiada cierpienie Maryi”. Wymowa jest zasadnicza:
Maryja bedzie plakac (cierpie¢) z powodu Tego, ktorego trzyma na swoich rekach.

Jednakze nie jest to placz bezowocny. Maryja poprzez swoje cierpienie wyci-
skajace tzy z Jej oczu, przyjete w wierze i z poddaniem si¢ woli Bozej, wigcza
sie w sposob aktywny w Chrystusowe dzielo Odkupienia. Odczytywana w tym
kluczu symbolika chusteczki moze oznaczac uczestnictwo Maryi w zbawczym
dziele Chrystusa, co dawna teologia wyrazala terminem corredeptio (wspélodku-
picielstwo), a teologia posoborowa terminem cooperatio (wspdtpraca)”.

Chusta stuzgca do ocierania tez moze symbolizowad tym samym macierzyn-
skg opieke Maryi wobec wiernych, ktérymi si¢ opiekuje tak, jak swoim Synem.

Nie bez teologicznego przestania jest réwniez maforion — dluga chusta,
welon, szal, okrywajgcy glowe i calg posta¢ Maryi — tworzacy rodzaj plaszcza
na wzor krétkiego okrycia bizantyjskich mnichéw. Na ikonach wystgpuje naj-
czesciej w kolorze niebieskim lub purpurowym, ozdobiony trzema gwiazdami
(po jednej na ramionach i czole) symbolizujacymi wieczne dziewictwo Maryi:
przed, w czasie i po narodzeniu™. Maforion symbolizuje takze macierzynstwo

" R.de Caluwé, Lexikon Eikonikon, Avenhorn 1991, s. 56.
S. Kobielus, Matka Boza z chusteczkg, dz. cyt., 5. 32.
Cyt. za: tamze, s. 34.
77 R.de Caluwé, Lexikon Eikonikon, dz. cyt., s. 56.
S.Kobielus, Matka Boza z chusteczkg, dz. cyt., s. 38
7 R. Wedl-Bruognolo, Maphorion, [w:] Marienlexikon, red. R. Baiimer, L. Scheffezyk,
t. 4, 5t. Ottilien 1992, 5. 270-271.
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Maryi. Ozdobiony zlotg kajmg, czyli oblamowaniem zdobigcym skraj szaty, jest
znakiem niezwyklego wywyzszenia, ktérego Maryja doznala, stajac si¢ Matka
Boga. Maforion jako znak kobiecej uleglosci symbolizuje rowniez catkowite
oddanie sie Bogu przez Maryje®.

Gwiazda na czole miala symbolizowa¢ dziewictwo Maryi przed poczg-
ciem Jezusa, o ktérym wyraznie méwi Nowy Testament. Sw. Lukasz w opisie
Zwiastowania dwa razy wprost nazywa Maryje Dziewica (Ek 1,26), §wiadczac
réowniez o intencji Maryi trwania w dziewictwie, ktora wyraza sfowami: ,jakze
sie to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34). Jednoczesnie stwierdza, ze pocze-
cie Jezusa dokona sie za sprawa Ducha Swigtego (Lk 1,35). Tak pisze réwniez
$w. Mateusz (Mt 1,18.20), ukazujac réwnoczesnie poczecie Jezusa jako wypelnienie
si¢ proroctwa Izajasza: ,,Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktoremu nadadza
imie Emmanuel, to znaczy Bég z nami” (Mt 1,23; por. Iz 7,14). Przestanie, ktére
jako pierwsze stalo si¢ przedmiotem nauczania Kosciola, wykluczajgce ziemskiego
ojca w poczgciu Jezusa, potwierdza i podkresla prawde, iz jedynym ojcem Jezusa
jest Ojciec Niebieski. Dziewicze poczgcie jest tym samym szczegélnym znakiem
Boskiego pochodzenia Syna narodzonego z Maryi.

Dodajmy, iz gwiazda na prawym ramieniu symbolizuje dziewictwo po naro-
dzeniu Chrystusa, a na lewym - dziewictwo w czasie narodzenia. Czgsto zdarzato
sie, ze nie malowano gwiazdy na lewym ramieniu. Byla ona niejako przysto-
nieta siedzgcym na reku Dziecieciem. Takie przedstawienie dziewictwa nalezy
czytaé w kluczu wielkiej tajemnicy, ktéra jest niewyrazalna, trudna do pojecia,
stad zaslonieta przez Jezusa, a mozliwa do przyjecia tylko przez wiarg, poprzez
misterium Wcielenia Syna Bozego.

Nieraz mozna spotkaé przedstawienia, gdzie na maforionie na czole Maryi
zamiast gwiazdy znajduje si¢ krzyzyk. Gwiazde na czole w formie krzyza mozemy
czytaé w tym sensie, ze dziewictwo Maryi jest wpisane w misterium Wcielenia
(w sensie wyzej ukazanym), ktore znéw wpisane jest w misterium Odkupienia.
Gdyby nie byto dziewiczego macierzynstwa, nie bytloby Wcielenia, w ktérym Syn
Bozy przyjal ludzkg nature, przez co moégt cierpie¢ i umrze¢ na krzyzu, dzigki
czemu nas zbawil.

Jezus trzyma ksiege (w ikonach wschodnich zw6j symbolizujacy przedwieczng
Madrosé¢ Boza - Boski Logos, w sztuce starochrzescijanskiej jest symbolem prawa
Bozego lub nauki wiary®) — Swieta Ewangelie, ktorg przyszedt ghosi¢ ludziom
i ofiarowac Ja w darze.

Podniesiona reka w pierwotnym znaczeniu $cisle faczy sie z trzymang ksiega.
W chrzescijaniskiej sztuce symbolizowata ona Chrystusa Nauczyciela przekazuja-

8 g Smykowska, Tkona. Maly stownik, Warszawa 2002, s. 49.
8l D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 407.



26 KS. WACLAW SIWAK

cego przedwieczng madro$¢ zawartg w trzymanej w lewej rece ksiedze czy zwoju™.
Maryja ukazuje ludziom Jezusa przynoszacego im Nowe Prawo — Ewangelie.
Przyjecie Jezusa dokonuje si¢ dzigki przyjeciu Bozego stowa. Dzigki przyjeciu tego
slowa w wierze Ona stala si¢ Matka Stowa Wcielonego (pisanego wielkg literg). To
bardzo wazny wymiar rozumienia macierzynstwa przez samego Jezusa. W scenie
odwiedzin krewnych Chrystusa, na czele z Jego Matka, stawia On pytanie: ,,Ktoz
jest moja matka?” (Mk 3,33; Mt 12,48), na ktére udziela odpowiedzi: , Moja matka
i moimi bra¢mi sa ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego i wypelniajg je” (Ek 8,21;
por. Mk 3,35; Mt 12,50). To wskazanie Jezusa bylo trescig calego zycia Maryi.
Ona, ukazujac Jezusa trzymajgcego Ewangelie, zachgca do stuchania, rozwazania
i wcielania w Zycie tresci tej Swietej Ksiggi.

Z czasem gest Jezusa Nauczyciela przybrat réwniez znaczenie gestu blogo-
stawienistwa w sensie sakramentale, stajac sie tym samym atrybutem Chrystusa
Pantokratora (Wszechwladcy, Pana wszystkiego, gr. Ilavtoxpatwp)®. Odpowiednio
utozone palce blogostawigcej prawej dtoni symbolizuja dogmaty: chrystologiczny
- wyprostowane palce wskazujgcy i érodkowy oznaczajg dwie natury Chrystusa:
Boska i ludzka, zjednoczone na bazie osoby; trynitarny — palec maty, serdeczny
i kciuk zgiete i polaczone wyobrazajg trzy Osoby Boskie zjednoczone na bazie
jednej natury; lub w innym ukladzie: maty palec wyprostowany oznacza literg ,,I”,
zgiety serdeczny, ktéry prawie styka sie z duzym, oznacza literg ,C”, a wyprosto-
wany wskazujgcy ze zgietym $rodkowym oznacza litere ,X”. Tak ulozone palce
tworza sekwencje ,,IC XC”, czyli inicjaly Jezusa Chrystusa®.

Mocg tych tajemnic Jezus blogostawi, czyli udziela lask, ktére wyplywaja
ze Zrédla — Boga w Tréjcy Jedynego. Laski te dostepne sa nam dzigki Synowi
Bozemu, ktory przyjal ludzkg nature za wlasng i dokonal dziela Odkupienia,
stajac sie tym samym Jedynym Poérednikiem faski.

2 A, Rézycka-Bryzek, ]. Gadomski, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w $wietle
badat historii sztuki, ,Studia Claromontana” 5 (1984), s. 33.

% Tamsze.

8 E. Smykowska, Ikona..., dz. cyt., s. 83.
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