Anna Gasior
Tarnéw

MARYJNA KOBIETA W KOBIECYM KOSCIELE

1. WSTEP

Gdy prébujemy szukac okreslen i definicji Kosciota, okreslenie kobiecy Ko-
sciol w pierwszym momencie moze wydawac sig¢ sprzeczne samo w sobie, gdyz
wynika to z uwarunkowan jezyka polskiego. Nie jest rzecza nowa stwierdzenie,
ze jezyk ksztaltuje nasz sposéb widzenia i poznawania $wiata, a w méwieniu
o Kosciele jezyk polski jest szczegdlnie niewygodny, utrudniajacy, a wrecz fal-
szujacy jego poznanie, gdyz to jeden z niewielu jezykow, w ktorym wyraz Ko-
$ciol jest rodzaju meskiego. W innych jezykach, w ktérych Eklezja-Kosciél jest
rodzaju zenskiego, relacja mitoéci miedzy Chrystusem a Kosciolem i spojrze-
nie na Koscioél w jego wymiarze kobiecym, szczegdlnie za§ w wymiarze kobie-
cej oblubienczoici, sa bardziej zrozumiale, chociaz zawsze pozostajg w sferze
bliskiej mistyce, ktora z trudem poddaje si¢ opisom, a tym bardziej potoczne-
mu dos$wiadczeniu.

Tkonograficznym wyrazem postawionego tematu moglaby sie sta¢ jedna
z najpigkniejszych rzymskich mozaik, znajdujaca si¢ w kodciele Najswietszej
Maryi Panny na Zatybrzu, mozaika Igczgca w sobie majestat i dostojenistwo
z picknem i delikatnoécig. Ten, kto z uwaga wpatruje si¢ w mozaike, ma wraze-
nie, jakby przez moment zostal dopuszczony do uczestniczenia w nieskonczo-
nej tajemnicy mitosci, nieustannego czulego dialogu, nie tyle zilustrowanej, ile
wykontemplowanej przez tworcow. Chrystus, w ktérym wielkos¢ majestatu fa-
czy si¢ w przedziwny sposéb ze stodycza i lagodnoscia, w czutym gescie obej-
muje prawg reka Dziewice, zas w lewej trzyma napis: Veni electa mea - Przyjdz,
wybranko moja. Podobny obraz, tym razem fresk, znajduje sie w klasztorze
w Subiaco. Obydwa przedstawienia moga sta¢ si¢ punktem wyjécia do refleksji
nad tajemnica miloéci i wybrania, tajemnica, w ktérej w sposob nierozdzielny
uczestniczg Maryja i Eklezja (Koscio?).

O tej nierozdzielnosci tajemnicy Koéciola i Maryi Henri de Lubac powie:
+Wiezy laczace Kosciol i Dziewice Maryje sa nie tylko liczne i sciste, ale sa one
zasadnicze i jakby tkane od wewnatrz. Te dwie tajemnice naszej wiary sa nie
tylko potaczone: one s3 «jedng i jedyna tajemnicg». Powiedzmy co najmniej, iz
pozostaja one w takiej wzajemnej relacji, iz objasnianie jednej z nich pozwala
lepiej zrozumie¢ druga, a nawet ze dla zrozumienia jednej niezbedna jest dru-
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ga”'. Na tej wzajemnej relacji opierala sie tez przez wieki tradycja chrzeécijan-
ska, ktéra tej samej symboliki biblijnej uzywala do okreslenia Maryi i Ekle-
zji-Kosciota, wskazujac réwnoczeénie w ten sposéb nierozerwalng wiez mie-
dzy nimi.

Wydaje sig, ze dzisiaj, w §wiecie praktycyzmu, utylitaryzmu, w ktérym Ko-
sciél postrzegany jest czesto, szczegolnie z zewnatrz, tylko jako instytucja, gdy
odrzucana czy zapomniana zostaje tajemnica jego maryjnosci czy - szerzej
mowigc - wewnetrznej kobiecoéci, warto do tych obrazéw powrdcic, by na
nowo odkry¢ i kontemplowac te tajemnice Kosciola, by on sam na nowo zoba-
czyl sig jako te, do ktérej Chrystusa weiaz z tgsknota i czuloscia kieruje stowa:
»Przyjdz, wybranko moja”. Takie spojrzenie na Kosciét pozwoli tez na nowo
zobaczy¢ w nim role kobiety i jej szczegdlne miejsce w Kosciele i w $wiecie
wspodlczesnym.

2. KOSCIOL OBLUBIENICA

»Witaj, alkowo przeczystych zaslubin,
Witaj, zaslubiajaca dusze wierne Panu,
Witaj, o piekna dziewic zywicielko,

Witaj, weselna dusz $wietych przyjaciotko.
Witaj, Oblubienico Dziewicza”.

Stowa z Akatystu, bedac swoistego rodzaju trawestacja Pie$ni nad pie$nia-
mi i wspomnianego wczesniej fragmentu ,,Veni electa mea — Przyjdz, wybran-
ko moja”, w sposob szczegolny kieruja nas do tajemnicy oblubienczosci Ko-
$ciola. Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze i w dzisiejszym przepowiadaniu,
i w samoswiadomosci cztonkéw Kosciota ten obraz zostal nieco zapomniany
czy odsuniety na dalszy plan. Dzieje si¢ tak, prawdopodobnie, ze wzgledu na
mistyczny charakter tej relacji, wymagajacy poglebione;j refleksji, spojrzenia na
wiez miedzy Chrystusem a Kosciolem w kategoriach relacji osobowej, a tak-
ze idealu, wzoru, ktory ma stac si¢ punktem dojécia. Zapomnienie o tajemni-
cy Kosciota jako oblubienicy moze pojawiac sie réwniez ze wzgledu na trudno-
$ci, jakie ma wspoélczesny czlowiek, gdy chce méwi¢ o milosci, zwlaszcza mito-
$ci migdzy Bogiem a czlowiekiem, gdyz ona nie poddaje si¢ ani kryterium em-
piryzmu, ani kryterium szczegélnie podkresélanej uzytecznoéci, ktére rzadza
dzisiejszym mys$leniem, stuzg zaréwno do oceny dzialania, jak i miedzyludz-
kich relacji. Trudno dzisiaj wielu przyjac za swoje stowa $w. Bernarda: , Milo$¢
sama przez si¢ wystarcza; w sobie samej i ze wzgledu na siebie znajduje upodo-
banie. Ona stanowi zaslugg, ona tez jest nagroda dla siebie. Poza soba nie szu-
ka dla siebie uzasadnienia ani korzysci. Jej korzyscia jest mitowanie. Mituje

"H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, thum. I. Biatkowska-Cichon, Krakow 1997, s. 261.
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dlatego, bo mituje, miluj¢ po to, by mitowac™ - a przeciez wlasnie tutaj znaj-
dujemy si¢ w samym sercu relacji oblubiericzoéci. Oblubieniczos¢ to ,,by¢ Jego”,
»by¢ dla” - jak méwi oblubienica z Pie$ni nad pie$niami: ,M6j mity jest moj,
a ja jestem jego” (Pnp 2,16), czy jeszcze glebiej idac w relacji milosci: ,,Jam mi-
tego mego” (Pnp 6,3).

Oblubiencza milos¢ jest najpierw darmowym i nieskoriczonym darem Boga,
darem wybrania i zaproszenia do wspdlnoty zycia, O tym zaproszeniu i wybra-
niu méwia przejmujgce obrazy mitosci Boga przedstawione na kartach Starego
Testamentu. Obrazy te to starotestamentowa proba oddania misterium milosci
Boga do swego ludu Izraela, a tym samym do czlowieka, przez ludzkg relacje
oblubienica i oblubienicy. Relacja ta jest jednak ciagle zagrozona, gdyz wdzie-
ra si¢ w nia niewierno$¢ umilowanej, a grzech pozostaje wcigz przeszkoda na
drodze mitosci. Ten grzech stoi ciagle obok czy naprzeciw Bozego wezwania.
Jak pokazuja jednak obrazy z ksiag prorockich, niczym niezastuzona i wierna,
niezbadana i wieczna mitos¢ Oblubienca zatryumfuje i przemieni wiarotom-
ng w oblubienice dziewicza, z ktora polaczy si¢ wiecznym przymierzem. Przy-
pomnijmy biblijne stowa, ktére ukazuja te tajemnice milosci Boga mimo nie-
wiernosci tej, do ktorej kieruje swe wezwanie:

sUkochalem ci¢ odwieczng mitoécia, dlatego tez zachowalem dla ciebie ta-
skawos¢. Znow cie zbuduje i bedziesz odbudowana Dziewico - Izraelu” (Jr 31,
3-4).

»Bedziesz przesliczna korong w rekach Pana, krolewskim diademem w dlo-
ni twego Boga. Nie beda wiecej mowic o tobie «Porzucona», o krainie twej
juz nie powiedza «Spustoszona». Raczej cie nazwa «Moje w niej upodobanie»,
a kraine twoja «Poslubiona». Albowiem spodobata$ si¢ Panu i twoja kraina
otrzyma meza. Bo jak mlodzieniec poslubia dziewice, tak twoj Budowniczy
ciebie poslubi, i jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak Bog twoj toba sie
rozraduje” (I1z 62,3-5).

Zupelna nowos¢, niejako odwrocenie tej starotestamentalnej wizji i szcze-
golne jej wypefmeme, przynosi Nowy Testament. To juz nie mitos¢ oblubien-
cza mezczyzny i kobiety staje si¢ obrazem dla miloéci Chrystusa i Kosciola,
ale mitoé¢ Chrystusa do Koéciota ma sta¢ si¢ wzorem dla relacji oblubienczej.
Sw. Pawel pisze w Liscie do Efezjan: ,Me¢zowie, mitujcie zony, bo i Chrystus
umiltowal Kosciét i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczysciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic¢ przed soba
Koéciol jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobne-
g0, lecz aby byt swiety i nieskalany” (Ef 5,25-27). Ta milos¢ Chrystusa dla Ob-
lubienicy jest catkowitym oddaniem i wydaniem siebie:

»On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni
by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢
podobnym do ludzi. A w zewnetrznym przejawie, uznany za czlowieka, uni-

*Bernard z Clairvaux, Kazanie 83, 4-6, w: Liturgia godzin. Tom dodatkowy. Okres zwykdy.
Tygodnie IX-XXVII, Poznan 2002, 5. 1279,
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zyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzo-
wej” (Flp 2,6-8).

Wzor Chrystusa staje sie wzorem relacji oblubieniczej, relacji Kosciota do
Chrystusa, a w nim kazdego wiernego. Czlowiek zostaje wezwany do pelni -
pelni odpowiedzi i pelni milo$ci - na wzér mitosci Chrystusa. Tu znéw moze-
my powrdci¢ do stéw §w. Bernarda, ktéry pokazuje droge milosci, do ktérej zo-
staje wybrany i powotany Kosciot-Oblubienica: ,Albowiem gdy Bog mituje, ni-
czego innego nie pragnie, jak tego, by by¢ milowanym. Miluje nie dla czego in-
nego, jak tylko po to, by Go mifowano, wiedzac, ze ci, ktérzy mituja, moca tej
mitosci dostepuja szczescia. Mitos¢ Oblubienca albo raczej Milos¢, ktora jest
Oblubiencem, niczego innego nie pragnie, jak tylko wzajemnej milosci i wier-
nosci. Niech zatem wolno bedzie Umitowanej odwzajemnic sie mitoscia. Jak-
ze bowiem nie miataby milowac¢ Oblubienica, i to Oblubienica Miloéci? Czemu
nie mialaby by¢ milowana Mitos¢?™.

Kodciél ,,jest Jego™, co wigcej, ,nalezy do Niego” i to pozostaje najwazniej-
szym zadaniem Kosciota - ,by¢ Chrystusa”, zapatrzec si¢ z milosciag w Niego,
trwac¢ przy Nim, adorowa¢ Go. Relacja oblubiericzoéci jest wigc przede wszyst-
kim odpowiedzig mitoéci na mitos$¢, otrzymany dar wybrania, dar, ktéry
w miare odpowiedzi, rozwoju milosci staje si¢ coraz bardziej pelny. Oblubien-
czos¢ bowiem to nie stagnacja, nie jednorazowe tak, ale wchodzenie w pelnie,
gdyz jedyng miarg miloéci jest brak miary. Pieknie te droge milosci, poglebia-
nia oddania i wzajemnosci pokazuje Piesn nad piesniami. Poczatkowo Ob-
lubienica, pelna pierwszego zachwytu, odpowiadajac temu, ktéry ja wzywa,
mowi: ,,Méj mily jest méj, a ja jestem jego” (Pnp 2,16). Dostrzega ona dar mi-
todci, przyjmuje go, ale jednak skoncentrowana jest na sobie, swoich wlasnych
uczuciach, w Oblubienicu widzi przede wszystkim siebie, w centrum jej serca
i mysli pozostaje nie tyle Umilowany i jego milosc, ile ona sama. Oblubieni-
ca jednak nie zatrzymuje sie w tym miejscu, idac droga wzrastania w mitosci,
powie: ,Jam milego mego, a moj mity jest moj” (Pnp 6,3). Nastepuje tutaj wy-
razne przewartosciowanie, na pierwszym miejscu staje bowiem ten, ktérego
sie kocha, Oblubienica znajduje si¢ juz niejako w cieniu, nie ona jest tutaj waz-
na, ale Umitowany jej serca i ona teraz ,niczego innego nie pragnie, jak tylko
wzajemnej milosci i wiernoéci™. Oblubienica nie tylko przyjmuje dar, ale sama
staje si¢ darem, milo$¢ zrodzita milosé¢, mitujace stowo otrzymato odpowiedz,
milo$¢ jest mifowana. Niejako wyrazeniem ostatecznej glebi i mistycznej ta-
jemnicy tego zjednoczenia, wzajemnego oddania w mifosci staja si¢ stowa:

»Bo jak $mier¢ potezna jest milosc,

a zazdros¢ jej nieprzejednana jak Szeol,

zar jej to zar ognia,

plomien Panski.

3Tamze, s, 1280.
“Por. ]. Krélikowski, Maryja - kobieta, ktdra kocha, w: Maryja wzor wszelkiej swigtosci, red.
A Gasior, J. Krélikowski, P. Labuda, Tarnéw 2007, s. 96-113.
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Wody wielkie nie zdolaja ugasi¢ milosci,

nie zatopia jej rzeki.

Jesliby kto oddal za miloéc cale bogactwo swego domu,

pogardza nim tylko” (Pnp 8,6-7).

Jesli w $wietle Pie$ni nad piesniami popatrzymy na miloé¢ oblubiencza
i kolejne jej etapy, to dalsze jej przymioty staja si¢ niejako konsekwencja pod-
jetej drogi. Zaklada ona wylacznosc, te wylacznos¢, ktora sprawia, ze serce za-
wsze jest przy Umilowanym: ,Ja §pie lecz serce moje czuwa” (Pnp 5,2). Z wy-
lacznosécia zwigzana jest wierno$c, ktéra kaze trwac przy Oblubiencu, towarzy-
szy¢ mu dokadkolwiek idzie (por. Ap 14,4). I jeszcze jeden wazny element, kto-
ry chyba czesto bywa pomijany w rozpatrywaniu relacji oblubienczosci. Ta re-
lacja jest przeniknigta gleboka radoscig — Piesn nad piesniami niejako tetni ra-
doscig zycia i rado$cia kochania. Te radoé¢ odnajdujemy pozniej w Magnificat
Maryi: ,Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch méj w Bogu, moim Zbaw-
cy” (Lk 1,46-47) czy w wezwaniu $w. Pawla: ,W koncu, bracia moi, radujcie sie
w Panu” (Flp 3,1); ,Radujcie si¢ zawsze w Panu, jeszcze raz powtarzam: raduj-
cie sie!” (Flp 4,4). To rados¢ z otrzymanych daréw, wsrdd ktorych pierwszym,
zawierajgcym wszystkie inne, jest dar wybrania i miloéci: ,Wejrzal na unize-
nie stuzebnicy swojej” (Lk 1,48); ,Z milosci przeznaczyl nas dla siebie” (Ef 1,5).

Z przezywania, kontemplowania daru oblubienczoéci, drogi milodci i przy-
naleznosci do Chrystusa dopiero rodzi si¢ wszelkie dziatanie. Bez ,,bycia Jego”,
co wigcej, »nalezenia do Niego” dzialanie Kosciola staje sie aktywizmem. Za-
pominajjc, ze podstawowa relacja z Chrystusem jest relacja oblubienczosci,
Kosciot staje sie ko$ciolem dla siebie, dla $wiata, a tym samym przestaje by¢
tym, do czego zostal powolany - pelng miloséci odpowiedziq Bogu - i grozi mu
to podstepne niebezpieczenstwo ,$wiatowej duchowosci”, o ktérym w swoich
medytacjach o Kosciele pisal Henri de Lubac: ,Pod tym pojeciem rozumiemy
to - moéwil o. Vonier — «co w praktyce przedslawm si¢ jako oderwanie od in-
nej $wiatowosci, ale moralnym, a nawet duchowym idealem bylby tu zamiast
chwaty Pana, czlowiek i jego doskonalenie. Swiatowoscig ducha jest zdecydo-
wanie antropocentryczna postawa. Bylaby ona niewybaczalna w przypadku
czlowieka petnego wszelkich doskonalosci duchowych, ale nie odnoszacego
ich do Boga» - o ile taka sytuacja bylaby w ogéle mozliwa. Gdyby taka ducho-
wa $wiatowos¢ miala przeniknaé do Kosciola i niszczy¢ go przez zaatakowa-
nie samej jego zasady, byloby to znacznie bardziej bolesne niz cata 7wykfa mo-
ralna $wiatowos$¢™, Zapomnienie o oblubienczosci staje si¢ rownoczesnie za-
pomnieniem o mitoéci. Mozna powiedzie¢, ze taki obraz przedstawia sw. Pa-
wel w Hymnie o mitosci:

»Gdybym mowit jezykami ludzi i aniolow,

a mito$ci bym nie mial,

stalbym sie jak miedZ brzeczaca

albo cymbat brzmiacy.

*H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, s. 311.
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Gdybym mial tez dar prorokowania

i znal wszystkie tajemnice,

i posiadal wszelka wiedzg,

i wszelkg [mozliwa] wiare, tak izbym géry przenosil,

a milosci bym nie mial,

bylbym niczym.

I gdybym rozdatl na jalmuzne calg majetnosc swoja,

a cialo wystawil na spalenie,

lecz milosci bym nie mial,

nic bym nie zyskat” (1 Kor 13,1-3).

Twarde sa stowa Apostola, ale pokazujg od razu sedno problemu czlowie-
ka - czy nawet calych wspdlnot — tego sprzed dwdch tysiecy lat, ale réwnocze-
snie cztowieka wspoélczesnego. To nieprawda, ze nie jest on zdolny do wielkich
czynéw, wielkiej ofiary 1 wielkich poswigcen, o wiele trudniej jednak jest mu
zmierzy¢ si¢ z wlasnym sercem, z jego intencjami, z ukrytymi, najglebszymi
zamystami. Dopéki nie ma w Koéciele mitosci - czy tego, co nazwalismy ob-
lubienczoscia — cala dzialalno$¢ czlowieka, jak pokazuje $w. Pawel, pozosta-
je nakierowana tylko na niego samego, na jego chwale. Wielkie dziela, wielkie
czyny podejmowane sa nie tyle jako odpowiedz na nieskonczong mitos¢ Boga,
nie tyle ze wzgledu na dobro drugiego czlowieka, chociaz moga sprawiac ta-
kie wrazenie, ale ze wzgledu na wlasng stawe, rozgtos czy po prostu dobre sa-
mopoczucie. Wielkie charyzmaty, zdolnosci nie sa przyjmowane z wdziecz-
noscia, jako dar, ale traktowane jako cos, co po prostu mamy lub co sie nam
nalezy, a poswigcenie i wyrzeczenia, majace pozdr dziatania na rzecz bliznie-
go, tak naprawde stuza pierwszoplanowo realizacji i prezentacji wlasnej osoby.
Sw. Pawel, w sposob obrazowy, przestrzega przed skutkami takiej postawy, jak-
by przewidzial to wszystko, co w jezyku wspélczesnym nazywa si¢ wypale-
niem, znuzeniem, depresja, a nawet nuda, co sklania do poszukiwania coraz
mocniejszych bodzcow, przedstawiajac skutki takiego postepowania w prze-
mawiajacych do wyobrazni i rozumu okresleniach: ,statbym sie jak miedz
brzeczaca albo cymbal brzmiacy”, ,bylbym niczym?”, ,,nic bym nie zyskat”.
Apostol jakby z perspektywy 2 tys. lat wskazuje to, co czgsto staje si¢ zagroze-
niem wspolczesnych wspoélnot wierzacych, probujacych czysty pragmatyzm,
nastawienie na widoczne - i najlepiej materialne - skutki swej dzialalnoéci,
przenies$¢ w zycie chrzedcijanskie, mitos$¢ zastepujac aktywnoscia, czy méwiac
dokladniej — aktywizmem.

Czyz nie jest rzecza znamienna, iz dzisiaj wieloma powolaniami, wbrew
temu, co proponuje swiat, ciesza si¢ klasztory kontemplacyjne lub te o bar-
dzo wyrazistym charakterze, wymagajace zdecydowanej odpowiedzi, gdy inne
przezywaja brak powolan i czesto kryzys dotychczasowych. Tam bowiem Ko-
$ciél ,jest Jego”, ,nalezy do Niego”, wpatrzony w oblicze Chrystusa - jak ob-
lubienica w twarz Umilowanego - wielbi Tego, ktérego kocha i Jego Miloé¢.
Trzeba tutaj zdecydowanie podkresli¢, ze nie chodzi o biernosc, brak zaanga-
zowania czy swoistego rodzaju kwietyzm, ale o podstawowa zasade w relacji
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Eklezji-Kosciota i Chrystusa. Koéciél-Oblubienica bowiem najpierw kocha, po-
tem podejmuje dzialanie. Nie dziala, by zastuzy¢ na mitosc i udowodnic swoja
mito$¢, ale dziata, poniewaz kocha.

3. MARYJNA OBLUBIENCZOSC

Najdoskonalsza realizacja oblubienczosci, wzorem dla Kosciola i wzorem
dla kazdego wierzacego, pozostaje Maryja. Ona najpelniej zrealizowat to ,,by-
cie Jego”, ,nalezenie do Niego”. Jak poetycko pisze Henri de Lubac: ,,Diuga
procesja Ludu Bozego mozolnie i powoli wspina si¢ na szczyt, ktéry Maryja od
razu zdobyla. Przy koncu czaséw Kosciél, ktéry jest «pigknem wszystkich po-
szczegolnych dusz», stanie sie «catkowicie piegkny». Natomiast Maryja jest «sa-
mym pieknemp; jest pigkna od chwili swego zaistnienia, jej odpowiedZ na bo-
skie wyrdznienie jest natychmiastowa i absolutna, a jej Umilowany moze od
razu powiedzie¢: «Nie ma w Tobie skazy»™.

Co w maryjnej postawie moze odnalez¢ kobieta wspolczesna, w $wiecie,
ktory coraz bardziej zamyka si¢ na transcendencje, w $wiecie, w ktérym wie-
lu zdaje si¢ kwestionowa¢ w sposob ideologiczny nawet sama kobieco$¢, jako
pewna norme czy zasade zycia, a nawet plec, stwierdzajac, ze wyrasta ona na
gruncie stereotypow spoleczenstwa, kultury, wychowania. Koéciél nie moze
nie dostrzegac tych tendencji i ideologii, musi odnalez¢ na nie adekwatna od-
powiedz, gdyz propozycje dotychczasowe wydaja si¢ niekiedy niewystarczaja-
ce wobec nowych pytan i promowanej ideologii. Jest to wazne tym bardziej, ze
kontestacja Kosciola zawsze zwiazana jest z kontestacja zasady maryjnej, z pro-
ba jej o$mieszenia, podwazenia, co za tym idzie - zanegowania. Jest takze od-
wrotnie, jak pisal Hans Urs von Balthasar, rezygnacja z zasady maryjnej w Ko-
$ciele, z jego wymiaru kobiecego, prowadzi do kryzysu: ,,Chrzescijanstwu bez
mariologii grozi skrycie okrucienstwo. Kosciot staje si¢ funkcjonalny, bezdusz-
ny, przeksztalca si¢ w rachityczna instytucje pozbawiona miejsca odpoczynku,
wyobcowuje sie w ciaglym planowaniu. I poniewaz w tym swiecie zdominowa-
nym przez pierwiastek meski nieustannie nastepujg po sobie kolejne ideologie,
wszystko staje sie przedmiotem polemiki, krytyki, gorzknieje, zatraca humor,
wreszcie nudzi, ludzie masowo uciekaja z takiego Kosciota™”

Nalezy tutaj jednak zdecydowanie podkresli¢, Ze ukazanie na nowo roli
kobiet w Koéciele nie moze by¢ przystosowaniem chrzescijanstwa do ducha
$wiata, redukowaniem go do sfery wylacznie ludzkiej. To zawsze powinno by¢
pierwszorzednie wskazywanie na tajemnice relacji miloéci Boga i czlowieka
w taki sposob, by nie tracita nic ze swojej sity i prawdy. To ma by¢ wskazanie
realizacji i odczytania w dzisiejszych warunkach stalej i porywajacej aktual-
nosci tego, co wieczne, Nie chodzi tu o rywalizacje z wspélczesnymi ideologia-
mi odnosnie do przelamywania stereotypow i promowania réwnosci, gdyz juz

"H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, s. 282.
"H. Urs von Balthasar, Duch chrzescijanski, ttum. Z. Wlodkowa, Paryz 1976, s. 82.
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$w. Pawel pisal: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
scie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Chodzi bowiem o co$ naj-
wazniejszego: o pelni¢ czlowieka powolanego do realizacji swego powolania,
Zyjacego na ziemi, zaangazowanego w swoj codzienny los, ale r6wnocze$nie
niosgcego w sobie co$, co przekracza ludzki horyzont, co nawet wtedy, gdy
probuje o tym zapomnie¢, odrzucic to od siebie, kieruje go do perspektywy
wiecznosci.

4. MARYJA I KOBIETA WSPOLCZESNA

Prébujac patrzec na kobiete wspolczesna w kontekscie tego, co zostalo
juz powyzej powiedziane, zauwazamy, ze jedng z najbardziej kwestionowa-
nych wartosci jest dzisiaj oblubienczoé¢. Oczywiscie, nie robi sie tego wprost,
gdyz stowa: oblubieniec, oblubienica, oblubiericzosé, co takze znamienne, znik-
nely niemal zupelnie z jgzyka. Kultura wspdlczesna relacje migdzy kobieta
a Swiatem, miedzy kobietg a mezczyzna, zatrzymuje na poziomie ,,jest méj”
- mogg z nim uczynic, co zechcg, jestem w tym wolna. Rzadko sposéb mysle-
nia, oceny $wiata ewokuje druga czesc tej wypowiedzi z Pieéni nad piesniami:
»A ja jestem jego” (Pnp 2,16), ktéra zaktada traktowanie zaréwno siebie, jak
i drugiego w kategorii daru. Jak wigc odczyta¢, pokaza¢ dzisiaj te¢ maryjng ob-
lubienczos¢ i jej wartosc?

Przede wszystkim, jak sie wydaje, nalezy zwrdci¢ uwage, ze oblubienczosc¢,
tak jak jg tutaj rozumiemy, nie wigze sie z jednag wybrana drogg zycia w Ko-
Sciele czy w $wiecie, to bardziej wewngtrzna postawa serca, nastawienie czlo-
wieka niz kwestia postawienia si¢ na okreslonej drodze Zycia osobistego czy za-
wndowego Zasadniczg cechg czy definicja oblubienczosci jest bowiem ,bycie
dla”, wzajemnos¢.

Raz jeszcze, patrzac na Maryje, w ktorej swoja doskonala realizacje oblu-
bienczosci odnajduje Koécidl, a takze kazdy wierzacy, sprobujmy zastanowi¢
sig, co proponuje ona dzisiaj.

1. Oblubienczos¢ jako ,bycie dla” to najwyrazniejszy rys w postawie Ma-
ryi, widoczny we wszystkich ewangelicznych wydarzeniach, w ktorych zosta-
je ukazana. Mimo iz ewangelisci bardzo dyskretnie przedstawiaja Jej zycie,
wida¢ w nim najwyrazniej ten zasadniczy charakter. Maryja-Dziewica, chcac
wypelni¢ wole Tego, ktérego miluje, pyta z pokora: ,,Jakze sig to stanie?” (Lk
1,34), Maryja-Matka w swojej radosci sktada dzigkczynienie Bogu i ku Niemu
przede wszystkim kieruje wdzigcznoé¢. Gdy Elzbieta z radoscig wota: ,, A skad-
ze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie” (Lk 1,44) - Maryja wska-
zuje od razu na Tego, ktdry jest Dawca radosci i zycia: ,Wielkie rzeczy uczynit
mi Wszechmocny” (Lk 1,49). Ostatnie stowa Maryi, ktére styszymy w Ewange-
lii, to: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (] 2,5). Ona ,jest dla” i taka
droge wskazuje innym. Podobnie w wieczerniku, w czasie oczekiwania na ze-
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stanie Ducha Swietego, Maryja przebywajaca z Apostolami wymieniona jest
jako ostatnia - nie Ona jest tutaj wazna, ale dar, ktéry ma by¢ dany Aposto-
fom, dar Pocieszyciela obiecany przez Jezusa. Ona byta ,,dla Syna”, a teraz jest
»dla Jego uczniéw”. Ta, ktéra zostala napelniona Duchem Swigtym, prosi o ten
dar dla catego Kosciola.

2. Oblubienczosc, ktora jest ,byciem dla”, wzajemnoscia, oddaniem,
w Maryi przyjmuje jeszcze jeden znamienny rys — jest towspotdziatanie z Bo-
giem. Mimo iz oblubienica jest ta, ktéra przyjmuje, otwiera si¢ na dar, nie
mozna tutaj méwic biernosci czy tym bardziej zniewoleniu. Bég zaprasza do
wspolpracy, obdarza swa laska, ale czeka na zgode czlowieka. Stwérca w pa-
radoksalny sposob uzaleznia sig¢ od swego stworzenia. Laska to nie zniewole-
nie, ale zaproszenie. Bog pierwszy wychodzi ku czlowiekowi i czeka na odpo-
wiedz, szanujac jego wolnosc. Dlatego tez wiara nie moze miec nic z przyna-
glajacej oczywistosci, ze sprawdzalnej doswiadczalnie pewnosci, ktdra staje sig
przymusem. Pokazuje to wydarzenie zwiastowania — Bég oczekuje odpowiedzi
Maryi. Ona jest pefna laski, ale rbwnoczesnie pozostaje wolna, dlatego calym
swoim czlowieczenstwem, w pelnej wolnosci ma odpowiedzie¢ na Bozy dar.
W piekny sposob te prawde ukazal §w. Bernard z Clairvaux, moéwigc o tej od-
powiedzi z glebi wolnosci, ktorej oczekiwat caly swiat i sam Bog: ,,W Twej krot-
kiej odpowiedzi mamy znalez¢ ochlode, abysmy wrdcili do zycia. Blaga Cie o to
ze zami, Panno Pobozna, Adam z nieszcze¢$liwym potomstwem swoim z raju
wygnany. [...] Daj, Dziewico, odpowiedZ najrychlej. O Pani, wyrzeknij stowo,
ktorego czeka ziemia, czekaja otchlanie, czekaja nawet niebios mieszkancy! [...]
Jesli wigc sprawisz, Ze ustyszy glos Twoj, On sprawi, ze oglgdac bedziesz zbawienie
nasze (Ba 4,24; Lk 2,29)”®. Oblubiericzos¢ - gotowosc do przyjecia daru i wspét-
dzialania jest zakorzeniona najglebiej w ludzkiej wolnosci, odwadze odpowiedzi
na Boze zaproszenie. Do tego, by wypelnil si¢ najwigkszy cud mitosci — wcielenie
Boga - potrzebne bylo ,,Fiat — Niech mi si¢ stanie” Maryi. Na tym wspoldziala-
niu w pelnej wolnosci opiera si¢ wzajemnosc.

3. Rownoczeénie w tym ,byciu dla” oblubiericzo$¢ maryjna ze wspotdzia-
taniem lgczy przynaleznos¢. ,Nalez¢ do milego mego” - postawa zwro-
cenia ku drugiemu pozwala budowac to, co dzisiaj najbardziej upragnione,
a robwnoczeénie najbardziej kwestionowane i najtrudniejsze: trwale relacje,
oparte na wzajemnym zrozumieniu, bliskosci i zrozumieniu, ktore nie potrze-
buja juz nawet stéw. ,,Oto ja stuzebnica Panska” (Lk 1,38) - to odpowiedz mi-
losci na dar milo$ci, odpowiedZ pokory na nieskoriczong pokore Boga, ktory
staje sie czlowiekiem, to odpowiedz uwielbienia na stowa: ,,Badz pozdrowiona,
pelna taski” (Ek 1,28). Od pierwszej ewangelicznej sceny przed nami ta, ktéra
idzie za Barankiem, dokadkolwiek zechce (por Ap 14,4). Oblubienica cieszy sig
radoscig bycia z Oblubiericem i dla Niego, jednak nie zatrzymuje jej wylacznie
dla siebie. Ta rado$¢ daje jej impuls do dzielenia si¢ nig i do dzialania, dlatego

*Bernard z Clairvaux, Pochwaly Dziewicy Matki. Homilia IV, w: tenze, Kazania o Najswigt-
szej Maryi Pannie, Warszawa 2000, s. 79.



122 ANNA GASIOR

tez spieszy do swej krewnej Elzbiety, by pomoc jej w przygotowaniach do naro-
dzin dziecka, ale przede wszystkim przynosi jej blogostawienstwo Syna i uczy
postawy uwielbienia, przynaleznosci, skierowania wszystkiego, co dzieje si¢
w zycia, ku Bogu. ,Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ Duch méj w Bogu,
moim Zbawcy” (Lk 1,47) - to odpowiedz Maryi na zawolanie Elzbiety: ,,A skad-
ze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?” (Lk 1,43). Maryja od razu
wskazuje wlaéciwa relacje - to Ten, ktory daje miloéé, ktory dziata, ktéry powo-
luje i odpowiada na wolanie, jest tutaj najwazniejszy. Ta przynaleznos¢ w subtel-
ny sposéb ukazana zostaje takze w Kanie Galilejskiej. Ta, ktora najscislej ztaczo-
na jest z Synem, widzac troske gospodarzy wesela, prosi o pomoc, wskazujagc Mu
jedynie na sytuacje podczas wesela: ,Nie maja juz wina” (] 2,3). W tej prosbie jest
pewnos¢ milosci, niczym niezachwiane zaufanie wynikajace z przynaleznoéci
i zrozumienia. Maryja, méwigc do stug: ,, Zrébcie wszystko, cokolwiek wam po-
wie” (] 2,5), uczy tej postawy miloéci i sktania do odpowiedzi.

4. Oblubienczoé¢ — wzajemnos$c, wspoéldzialanie, przynaleznos¢ zbudowane
na gruncie jedynosci i wybrania — niesie w sobie jeszcze jedng wartosé: dziel-
no$¢, rozumiang jako wytrwaloé¢ i wierno$c. Stowa Maryi: ,,Oto ja stuzebni-
ca Panska, niech mi si¢ stanie wedlug slowa twego” (Lk 1,38), sa w pierwszym,
najbardziej dostownym i niejako namacalnym znaczeniu przyjeciem macie-
rzynstwa, sg ufnym otwarciem na t¢ boska i ludzka rzeczywistosé. Maryja,
przyjmujac tajemniceg, o ktérej méwi Jej aniol, dos§wiadcza zatrwozenia i ciem-
nosci, a potem cale jej zycie staje si¢ ciaglym, wytrwalym powtarzaniem tych
stéw, dotrzymywaniem wiernosci tajemnicy wybrania. Maryja adoruje miste-
rium ubogich narodzin Syna w Betlejem, przyjmuje czas wygnania i tulaczki,
gdy pod opieka Jozefa ucieka z Dziecigciem do Egiptu, gdyz ,Herod [...] szu-
katl Dziecigcia, by Je zgladmc (Mt 2,13), rozwaza tajemnice Syna i Jego stowa
podczas lat spedzonych z nim w Nazarecie, towarzyszy Mu podczas wedréowki
po palestynskiej ziemi, idac wéréd innych uczniéw, stuchajgcych Jego nauki.
Trzeba dostrzec tutaj, jak pisal Jan Pawel IT w encyklice Redemptoris Mater:
»Swoisty trud serca, jaki zwigzany jest z «ciemna nocg wiary» — uzywajac stow
$w. Jana od Krzyza - jakby z «zastona», przez ktéra wypada przybliza¢ sie do
niewidzialnego i obcowac z tajemnica. W taki tez sposéb Maryja przez wiele
lat obcuje z tajemnicg swego Syna i idzie naprzéd w swojej pielgrzymce wia-
ry”®. W koncu trwa przy Synu w godzinie krzyza. Sam opis wydarzen rozgry-
wajacych sie na Golgocie, przedstawiony przez Ewangeliste $w. Jana, pozosta-
je oszczedny i surowy, ale w stowach ,,A obok krzyza Jezusowego staty: Matka
Jego [...]" (J 19,25) zawiera si¢ glebia wiezi, obecnosci, mitosci. W relacji oblu-
bieniczej rodzi si¢ dzielnoé¢, ktéra pozwala trwad przy umitowanym wtedy, gdy
wszystko zdaje si¢ zaprzeczac obietnicy: ,Bedzie on wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego” (Lk 1,32). Oblubierica pozostaje wierna w tym czasie naj-
wiekszej kenozy i opuszczenia. Tutaj Jej miloéc jasnieje najpigkniejszym bla-

*Tan Pawel 11, Redemptoris Mater, 17.
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skiem, gdyz nie ma w niej nic dla siebie, tylko trwanie przy tym, kogo kocha.
Tu najpelniej realizuja sie stowa: ,,Jak §mier¢ potezna jest mitos¢” (Pnp 8,6).

Oblubienice, w sposdb przemawiajacy zwyczajnoscig i prostota, okreslajg
stowa, ktérych opisujac Maryje, uzyl Benedykt XVI - to kobieta, ktéra kocha:
»Widzimy to w cichych gestach, o ktérych méwia ewangeliczne opowiadania
o dziecinstwie. Widzimy to w delikatnosci, z jakg w Kanie dostrzega potrze-
be malzonkdw i przedstawia ja Jezusowi. Widzimy to w pokorze, z jaka pozo-
staje w cieniu w okresie publicznego zycia Jezusa, wiedzac, ze Syn musi teraz
zalozy¢ nowa rodzing i ze godzina Matki nadejdzie dopiero w chwili krzyza,
ktéra bedzie prawdziwg godzina Jezusa (por. ] 2,4; 13,1). Wéwczas gdy ucznio-
wie uciekng, Ona pozostanie u stop krzyza (por. | 19,25-27); pézniej w godzi-
nie Pie¢dziesigtnicy, oni beda garna¢ sie do Niej w oczekiwaniu Ducha Swie-
tego (por. Dz 1,14)™"".

W tym wszystkim Maryja Oblubienica, pokorna stuga Panska z Nazaretu,
ktéra zyla na peryferiach 6wczesnego $wiata, znajduje sie w samym centrum
wydarzen, tam, gdzie w sposob szczegolny przecinajg sie drogi Boga i czlowie-
ka. Ona jest w ,sercu historii”, gleboko w niej zanurzona, ale rownoczeénie
w pokorze kontempluje i rozwaza to, co stale pozostaje dla Niej tajemnica
i ciemnoscia. Przylaczala sig, choc ich nie pojmowata, do tajemnic Boga, ktory
stal sie czlowiekiem, patrzac na wszystkie te rzeczy, zachowujac je i rozwaza-
jac w swoim sercu, wtedy stawala si¢ obrazem tego dlugiego ciagu rozmyslan
i pamigci tworzacych dusze tradycji Kodciofa''.

Prébujac podsumowac refleksje na temat maryjnej oblubiericzodci, trzeba
podkresli¢ bardzo mocno, ze Maryja przez to i w tym, ze jest Oblubienica, jest
Kosciolem, pozostaje przede wszystkim soba — kobieta. Nie jest to abstrakcyjna
zasada, niedostgpna idea, ale konkretna osoba ze swoim losem, Zyciem, osia-
ga Ona kobieca osobowg petnie w podejmowanych w petni wolnosci wyborach
i celu, do ktérego zmierza. To kobieta, ktéra decyduje o biegu historii, stoi
u poczatkéw nowego stworzenia, a réwnoczesnie wcigz pozostaje tajemni-
ca, ciszga i lagodnoscig. To kobieta, ktéra niesie w sobie pamiegc i §wiadectwo
wydarzen najwazniejszych — narodzin, zycia i $mierci - zaréwno w wymia-
rze osobistym, jak i w wymiarze ogélnoludzkim, a sama pozostaje spokojem
i oparciem dla niepewnych i oczekujacych, jak Apostotowie w wieczerniku. To
kobieta, ktora uczy prawdziwej madrosci, pozwala odnalez¢ sens w chwilach
najtrudniejszych; gdy treécia zycia zdaje si¢ by¢ jedynie cierpienie, Ona wska-
zuje kierunek drogi. Taka postawa wyrasta z relacji oblubienczej - sita Ma-
ryi, Kosciola, kobiety jest bycie dla Umilowanego, szczegélna relacja z Bogiem,
z ktorej i na ktérej wyrastajg potem wszystkie ludzkie relacje i dzialania.

" Benedykt XV1, Deus caritas est, 41.
!t Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, 5. 282.
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5. ZAKONCZENIE

Maryjna kobieta jest sprzeciwem wobec zagrozenia wspolczesnego Koéciola
»Swiatowoscia ducha”, gdyz we wszelkim dzialaniu, a nawet jeszcze przed nim,
pozostaje skierowana ku Bogu: ,Wielbi dusza moja Pana, gdyz wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny™. To ona przypomina, ze Bog jest zawsze pierwszy
i pozwala wspélnocie wierzacych na nowo przezywac t¢ prawde. Przypomina,
ze Kosciot nie jest tylko instytucja, ale ciggle na nowo ma by¢ odpowiedzia da-
wana Bogu na Jego wezwanie i milo$¢, odpowiedzia Oblubienicy zastuchanej
w slowa: ,,Veni electa mea — Przyjdz, wybranko moja”.

Réwnoczesnie maryjna kobieta staje si¢ niepokojacym wezwaniem wobec
wspodlczesnego $wiata, kwestionujacego, czgsto bardzo podstepnie, sens i war-
tos¢ ,bycia dla”. Przezywanie relacji do Boga w wymiarze oblubieniczosci po-
zwala kobiecie na nowo, a dzigki niej takze mezczyznie, odkry¢ oblubienczy
wymiar zycia. Maryjna kobieta bowiem przynosi piekno bedace integralnoscia
i wewnetrzng harmonia, wspoéldzialanie, dzielnos¢ w codziennosci i madrosc
wynikajaca z glebokiego zanurzenia w zyciu i trwania przy Zyciu, tym dopie-
ro oczekiwanym, a potem rozwijajacym sig, zagrozonym, cierpigcym. Maryj-
na kobieta jest ta, ktéra — mimo iz czesto tego nie widaé — decyduje o historii
swiata, stajgc na przecieciu drog Boga i czlowieka. Ta, ktora jest wolna w swo-
im dzialaniu, powtarza wcigz na nowo: ,Nalez¢ do Milego mego” (por. Pnp
6,3).



