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MARIOLOGIA I PNEUMATOLOGIA:
TEMATY WSPOLNE I KWESTIE DYSKUTOWANE

Temat, ktory zostal mi powierzony do zaprezentowania, dotyczy wzajem-
nej relacji miedzy Duchem Swietym a Maryjg, a w konsekwencji miedzy dzie-
dzinami teologicznymi, ktére zajmuja si¢ tym zagadnieniem, czyli miedzy
pneumatologia a mariologia. Podjalem si¢ przygotowania tego zagadnienia
z ogromng radoscia nie tylko dlatego, ze kwestia ta byta obiektem moich po-
szukiwan teologicznych, ale takze dlatego, ze temat ten byl bliski zatozycielo-
wi klasztoru, w ktérym mieszkam - sw. ojcu Maksymilianowi Kolbemu, ktory
w tej dziedzinie pozostawil nam znaczace inspiracje.

W swoich wskazéwkach dotyczqcych przygotowania tego tematu zarzqd Pa-
pieskiej Mlgdzynarodowq Akademii Maryjnej zasugerowal, aby w niniejszym
przedlozeniu oceni¢ wklad wspoélczesnej mysli teologicznej dotyczgcej osoby
i misji Maryi w perspektywie dzialania Ducha Swigtego, przedstawiajac obiek-
tywnie status quaestionis, wskazujac zaréwno na wspolne osiagniecia obu dys-
cyplin, jak i na kwestie nadal otwarte, sporne czy dyskusyjne. Ponadto organi-
zatorzy wyraznie podkredlili, aby przy prezentacji mie¢ na uwadze klucz cale-
go Kongresu, zawarty w podtytule, tzn. aby ukazac recepcj¢ nauki soborowej,
podsumowanie mijajacych lat oraz wskazac perspektywy do dalszych poszu-
kiwan teologicznych i dzialan duszpasterskich.

W przygotowaniu tego referatu cenng pomoca byl dla mnie dokument Pa-
pieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej z 2000 r., zatytulowany: Mat-
ka Pana. Pamigé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia doty-
czace postaci i misji Najéwietszej Dziewicy Maryi', ktory wskazujac zadania,
przed jakimi staje dzisiaj mariologia, nie pominal takze kwestii faczacych ma-
riologie z pneumatologig’. Dokument ten wyraZnie przypomina, ze mariolo-
gia musi by¢ uprawiana w kontekscie calej teologii, czyli w $wietle i w faczno-
§ci z innymi dziedzinami teologii.

Zlecone mi zagadnienie omowi¢ w trzech czesciach. W pierwszej przy-
pomne krotko te elementy mariologii Soboru Watykanskiego II, w ktérych

'Tytul oryginatu: Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore.
Mermoria - presenza —speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della Beata
Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000. Ttumaczenie polskie: ,,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3,
311-396 (dalej skrot: Matka Pana).

*Por. tamze, nr 16.
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znajdujemy odniesienie do Osoby i misji Ducha Swietego. Cze$¢ druga bedzie
syntetycznym przedstawieniem debat teologicznych, pmzui\lwan i publika-
cji omawiajacych zagadnienie relacji mu_edzy Osoba Najswietszej Maryi Pan-
ny i Duchem Swietym od czasu Soboru Watykanskiego I do czaséw dzisiej-
szych. Trzecia czgé¢ — stanowiaca zasadniczy korpus mojego wystapienia, be-
dzie przedstawieniem gléwnych tematéw mariologiczno-pneumatologicznych,
z zaznaczeniem elementéw, ktore mozna uznac za wklad do wspolczesnej teo-
logii, oraz kwestii spornych i wymagajacych dalszych prac.

1. RELACJA DUCH SWIETY - MARYJA
W DOKUMENTACH SOBORU WATYKANSKIEGO II

Jak wiemy, powstawanie dokumentu mariologicznego na Soborze miato kil-
ka etapow i dwoch glownych autoréw — O. Carlo Bali¢ia OFM i pralata Ge-
rarda Philipsa. Temat relacji Maryja ~-Duch Swiety nie byl tematem szczegol-
nie dyskutowanym w czasie kolejnych etapéw powstawania tego dokumentu.
Mimo ze - jak zaznacza Alfonso Langella - przed samym Soborem powsta-
to szereg publikacji poruszajacych kwestie relacji miedzy Duchem Swietym
a Maryja, to jednak byly to opracowania, ktére nie mialy znaczacego wkla-
du dla pneumatologii i mariologii i nie wywarly wigkszego znaczenia na for-
mulowanie si¢ doktryny Vaticanum II*. Ostatecznie w dokumentach soboro-
wych odnajdujemy 10 tekstéw, w ktérych w réznych kontekstach ukazywa-
na jest wzajemna relacja miedzy Duchem Swietym a Maryja. W 1982 r. obec-
ny Kardynal Angelo Amato komentujgc te wypowiedzi stwierdza, ze Sobor
w swoim przedstawieniu relacji «Duch Swigty — Maryja» czuwal, aby ta pierw-
sza proba usystematyzowania zagadnienia w oficjalnym nauczaniu Kosciola
ustrzegla si¢ ,,z jednej strony przesadnego mariocentryzmu, a z drugiej réw-
niez nieusprawiedliwionego pneumatocentryzmu. Twierdzenia s3 wywazone
i prawie wszystkie zebrane w VIII rozdziale Konstytucji Lumen gentium™.

Przede wszystkim relacja Duch Swiety - Maryja jest przywolywana w kon-
tekécie tajemnicy Wcielenia. Sobér przypomina centralny dogmat naszej wiary,
mowiacy o tym, ze Syn Bozy ,.dla nas i dla naszego zbawienia zstapil z nieba. I za
sprawa Ducha Swietego przyjat cialo z Maryi Dziewicy™. Ta prawda jest powt6-
rzona jeszcze w numerze 63. Konstytucji Lumen gentium®. Ponadto w kontekscie
wydarzenia Wcielenia i godnosci Bozego macierzynstwa Sobér nazywa Maryje
»$wietym Przybytkiem Ducha Swietego” (tempio dello Spirito Santo)’.

*Por, A. Langella, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica post-conciliare, dz. cyt., 5. 37.

*A. Amato, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teelogica odierna, dz. cyt., s. 28.

*Symbol Konstantynopolitaniski, Mansi 3, 566; Sobor Watykanski I, Kenstytucja dogma-
tyczna o Kosciele , Lumen gentium” (dalej LG) nr 52.

¢, Wierzac bowiem i bedac postuszna, zrodzila na ziemi samego Syna Boga Ojca, i to nie
znajac meza, Duchem Swigtym zacieniona” (LG 63).

LG 53.
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Druga wazna prawda naszej wiary, w ktérej Sobor dostrzega wyrazny zwig-
zek miedzy Maryja a Duchem Swietym, to dogmat o Niepokalanym Pocze-
ciu Naj$wietszej Maryi Panny. Sobor, powolujac sie na Ojcéw Kosciola, stwier-
dza: ,Nic przeto dziwnego, ze u $wietych Ojcow przyjal sie zwyczaj nazywania
Bogarodzicy cala swieta i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utwo-
rzong przez Ducha Swietego i uksztaltowana jako nowe stworzenie™, Wyraz-
nie wiec Sobor uczy, ze dar Niepokalanego Poczecia jest darem Chrystusa, jako
owoc dokonanego przez Niego odkupienia (,Odkupiona w sposéb wznioélejszy
ze wzgledu na zastugi swego Syl_'la"*), oraz skutkiem wspéldzialania Ducha Swiq—
tego (,utworzona przez Ducha Swietego i uksztattowang jako nowe stworzenie”).

Kolejna grupa soborowych wypowiedzi mariologiczno-pneumatologicz-
nych dotyczy typologii Maryja — Kosciél. Ukazujac Maryje poczynajacg z Du-
cha Swietego i rodzaca w sposob dziewiczy Syna Bozego, Sobor przedstawia Ja
Ko$ciotowi jako pierwowzor (typus) do nasladowania.

Kosciot ma is¢ Jej sladami we wspotdziataniu z Duchem Swietym przede
wszystkim w tajemnicy macierzynstwa: Tak jak Ona zrodzita z Ducha Swie-
tego Glowg Koséciola — Chrystusa, tak Kosciol, ma wspéldzialajac z Duchem
Swietym, rodzi¢ czlonki Mistycznego Ciata Chrystusa, tzn. przez przepowia-
danie Stowa Bozego i chrzest rodzi¢ do ,nowego i niesmiertelnego zycia sy-
néw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych™’. Sobér dodaje jeszcze,
ze Maryja w tajemnicy swego Bozego Macierzynstwa za sprawa Ducha Swie-
tego jest wzorem dla apostolskiej dziatalnosci Kosciola. Kosciél takze ma ro-
dzi¢ Chrystusa w sercach wiernych i troszczy¢ sie o to, by On w nich wzrastat'.

Drugim aspektem wzorczoséci Maryi w stosunku do Kosciola jest dziewic-
two. Tak jak Maryja, zacieniona Duchem Swietym pozostata dziewica zarow-
no co do ciala, jak i co do nieskazonej wiernosci Bogu'?, tak Koéciol ,takze jest
dziewica, ktora nieskazitelnie i w czystoéci dochowuje wiary danej Oblubien-
cowi, a nasladujac Matke Pana swego, moca Ducha Swigtego zachowuje dzie-
wiczo nienaruszong wiare, mocng nadzieje i szczerg mitos¢™.

Widzimy wigc, ze wzorczo$¢ Maryi w stosunku do Kosciota - zaréwno w as-
pekcie macierzynistwa, jak i dziewictwa — dokonuje si¢ w mocy Ducha Swietego.

W dokumentach Soboru Watykanskiego 11 dwukrotnie znajdujemy tez parale-
lizm miedzy tajemnica zstapienia Ducha Swietego na Maryje w chwili Zwiasto-
wania, a zstapieniem tegoz samego Ducha na Maryje i Apostotéw w dniu Pie¢-
dziesiatnicy. Po raz pierwszy to zestawienie pojawia si¢ w Konstytucji Lumen
gentium w numerze 59., gdzie jest takze podkreslona modlitwa blagalna Ma-

LG 56.
*Por. LG 53.
LG 64.
" Por. 65.
2 Por, LG 63.
BLG 64.
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ryi o dar Ducha dla Koéciota'. Po raz drugi to zestawienie powraca w Dekrecie
o dzialalnosci misyjnej Kodciota Ad gentes, gdzie poczatek ziemskiego Zycia
Chrystusa (zstapienie Ducha Swietego na Maryje) jest zestawione z poczatkiem
rozszerzania sie Koéciola (zstapieniem Ducha Swietego na Apostotow)'*.

Po raz dziesiaty temat relacji Duch Swiety - Maryja powraca w nauczaniu
soborowym w kontekscie wyktadu dotyczacego kultu maryjnego. Sobor wyja-
$nia, ze cze$¢ oddawana Najéwigtszej Maryi Pannie - cho¢ wyjatkowa — rdz-
ni sie zasadniczo od kultu uwielbienia przystugujacego jedynie Tréjcy Swietej
(Ojcu, Synowi i Duchowi Swigtemu). Sobér zaznaczyl ponadto, ze kult maryj-
ny sprzyja rozwojowi kultu uwielbienia, naleznemu samemu Bogu'®.

Jak widzimy, w nauce Soboru nie ma osobnego wykladu na temat relacji:
Duch Swiety — Maryja. Zebrane tu wypowiedzi sg czeécig integralnej prezen-
tacji miejsca Maryi w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciola. Wypowiedzi te z jed-
nej strony wyrazaja nauke Kosciota (wsp6ldzialanie Maryi z Duchem Swietym
w tajemnicy Wcielenia, pneumahagijny aspekt wzorczosci Maryi w stosunku
do Koéciota w macierzynstwie i dziewictwie, przypomnienie jako$ciowej roz-
nicy migdzy kultem naleznym Duchowi Swigtemu a kultem maryjnym), z dru-
giej za§ mogg stanowi¢ inspiracje do dalszych badan (np. wigksze zwrdcenie
uwagi na pozytywny aspekt Niepokalanego Poczecia, czyli faske Swietosci, kto-
ra daje Duch Swiety, ukazanie wspéldziatania Maryi z Duchem Swietym w ta-
jemnicy Wcielenia - jako wzoru dla apostolskiej dzialalnoéci Kosciola, wigksze
podkreslenie obecnosci Maryi w rodzacym sie Koéciele, otrzymujagcym Ducha
Swietego w dniu Pigcdziesigtnicy).

Juz w czasie Soboru lub bezposrednio po nim pojawily si¢ ze strony innych wy-
znan chrzescijanskich glosy krytyki pod adresem mariologicznego dokumentu
Vaticanum II. Gléwny zarzut dotyczyl tego, ze w poboznosci katolickiej Mary-
ja zastgpita Ducha Swietego, czego widocznym przyktadem jest przypisanie Jej
w numerze 62. Lumen gentium tytuléw: ,,Oredowniczki, Wspomozycielki, Po-
mocnicy i Posredniczki™, ktore to tytuly powinny by¢ zarezerwowane wylgcz-
nie dla Ducha Swietego. Zarzut ten pochodzit ze §rodowisk protestanckich i sfor-
mulowali go: W. Borowsky', E. Gibson" i V. Subilia*’. Podobny zarzut pod ad-
resem mariologicznej nauki Soboru Watykanskiego II wysunal ze strony pra-

A kiedy podobalo si¢ Bogu uroczyécie objawi¢ tajemnice Zbawienia ludzkiego nie wczesniej,
az ze$le obiecanego przez Chrystusa Ducha, widzimy Apostoléw przed dniem Zielonych Swigt
«trwajacych jednomyéInie na modlitwie wraz z niewiastami i z Maryja Matka Jezusa i z bra¢mi Jego”
(Dz 1,14), takze Maryje blagajaca w modlitwach o dar Ducha, ktory podczas zwiastowania juz |3 byt
zacienil» (LG 59).

'*Por. AG 4.

*Por, 1.G 66,

LG 62.

“W. Borovsky, Verdrdangt Maria Christus?, Schwennimgen a. N, 1964, 5. 98,

YE. Gibson, Mary and the protestant mind, “Review for Religious” 24(1965) nr 3, 383-398.

2V, Subilia, L'ecclésiologie de Vatican I, “Revue Réformée” 17(1966) 25.
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wostawnej profesor Wydziatu Filozofii Religijnej Uniwersytetu Atenskiego -
A. Nikos Nissiotis*.

Na gruncie katolickim w duchu tej tezy wypowiedzial si¢ jako pierwszy nie-
miecki teolog Heribert Mithlen, twierdzgc, ze wyklad Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele jest niejednoznaczny, gdyz wymienione w numerze 62. tytuly
maryjne, przystuguja przede wszystkim Duchowi Swietemu. Dlatego wedtug
Profesora z Padernborn we wspomnianym numerze Lumen gentium powinno
by¢ dodane, ze tytuly te nie tylko ,nic nie u;mu]q i nie przydajq skutecznosci
dzialania Chrystut:a Jedynego Posrednika™, ale takze, ze ,,nic nie ujmuja i nie
przydaja godnosci i skutecznosci Ducha Swigtego™.

Inny zarzut, pochodzacy tym razem ze $rodowiska katolickiego, dotyczyl
braku wzmianki o Duchu Swigtym w numerze 68. Lumen gentium, gdzie Ma-
ryja zostala ukazana jako poczatek Kosciola, ktéry ma osiggnac eschatyczna
pelnie w przysztym wieku. Zdaniem E. Vigani'ego to, Zze Maryja jest ,znakiem
pewnej nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego™*, zawdzigcza
nie tylko swojemu podobienstwu do Chrystusa, ale takze nieustannej obecno-
sci w Niej Ducha Swietego®.

René Laurentin z kolei podkreslil, ze méwienie o Maryi jako o Posrednicz-
ce i 0 Jej udziale w dziele Odkupienia musi uwzglednia¢ Jej odniesienie do Du-
cha Swietego, ktéry realizuje w nas zycie chrzescijaniskie?.

Podsumowujac aspekt mariologiczno-pneumatologiczny nauki Soboru Wa-
tykanskiego II, nalezy stwierdzi¢, ze Sobér przypomnial to, co stanowi de-
pozyt wiary Kosciola, oraz dal pewne inspiracje w tym wzgledzie. To, co So-
bor powiedzial, ale takze to, czego nie powiedzial, stalo si¢ wiec natchnieniem
badZ powodem dyskusji i poszukiwan, ktére nastapity po Soborze.

2. ROZWOJ STUDIOW NAD RELACJA MIEDZY DUCHEM SWIETYM
A MARYJA W OKRESIE PO SOBORZE WATYKANSKIM I1¥

Trzeba przyznaé, ze badania i studia dotyczace wzajemnej relacji migdzy Du-
chem Swigtym a Naj$wietsza Maryja Panna, jakie nastapily po Soborze Watykan-

*' A. N. Nissiotis, The Main Ecclesiological Problem of the Second Vatican Council, “Journal
of Oecumenical Studies” 2(1965) 31-62.

LG 62.

*Por. H. Mithlen, Una mystica persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo in
Cristo e nei cristaiani: una persona in molte persone, Roma 1968, p. 572-573.

LG 68,

**Por, E. Vigani, Spirito Santo e Maria nel Concilio Ecumenico Vaticano II. Dottrina-
Rapporto-Sintesi, Roma 1974 (tesi ciclostilata), s. 365-366; 334-335.

*Por. R. Laurentin, Crise ef avenir de la mariologie, “Ephemerides Mariologicae” 20(1970) 1-3, 5. 57.

* Ponizszy paragraf jest nieco przepracowanym fragmentem wstepu do mojej ksiazki: Media-
trix in Spiritu Mediatore. Posrednictwa Najswietszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej
funkeji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdfczesnej, Niepokalandw 2006, s. 38-47,



24 GRZEGORZ BARTOSIK OFMCONV

skim II, sa dos¢ obszerne. Niewatpliwie jednym z powoddw tego zainteresowania
stal si¢ wspomniany zarzut o zastapieniu w teologii i poboznosci katolickiej
Osoby Ducha Swietego przez Osobe Maryi. Jej owocem byta doé¢ ostra polemi-
ka, ktora nastapila na poczatku lat siedemdziesiatych, o czym bedzie wzmian-
ka w czedci trzeciej tego przedlozenia. Innego powodu ozywienia badan ma-
riologiczno-pneumatologicznych nalezy upatrywac tez w rozwijajacym sie dy-
namicznie po Soborze Ruchu Charyzmatycznym oraz we wzroécie zaintereso-
wania teologow samg Osobg Ducha Swietego®®. Niewatpliwie do rozwoju stu-
diéw przyczynilo si¢ takze nauczanie i apel papieza Pawla VI oraz nauczanie
bt. Jana Pawta IL.

Jako pierwsi tematyka relacji miedzy pneumatologia a mariologia zajeli si¢
teologowie francuscy, nalezacy do Francuskiego Stowarzyszenia Mariologicz-
nego, poswiecajac zagadnieniu: Duch Swigty a Maryja, trzy kolejne sesje na-
ukowe w latach 1968-1970*. Z kolei nad zagadnieniem wigzi zachodzacej mig-
dzy Duchem Swigtym a postannictwem Maryi w ekonomii zbawienia obra-
dowali teologowie wloscy podczas dwunastego Tygodnia Studiéw Maryjnych
w Turynie w dniach od 28.08 - 01.09.1972 r.* Rok pdzniej, réwniez we Wio-
szech, ukazala sig¢ ksiazka zawierajaca siedem referatéw dotyczacych tema-
tu: Duch Swigty a Maryja, wygloszonych i opublikowanych z racji jubileuszu
500-lecia kultu Maryi jako Matki Dobrej Rady™.

W 1973 r. Papiez Pawel VI, zapowiadajac Rok Jubileuszowy 1975, wezwat
teologow do intensywnych studiéw pneumatologicznych, ktére powinny sta-
nowic uzupelnienie doktryny soborowej*. Co wigcej, sam poruszyt kwestig re-
lacji miedzy Trzecig Osoba Boska a Maryja w swojej adhortacji Marialis Cul-

“Np. H. Miihlen, Una mistica persona, dz. cyt; Y. Congar, Je crois en L'Esprit Saint, t. 1-3,
Paris 1979-1980; L. Bouyer, Le Consolateur. Esprit-Saint et vie de grice, Paris 1980; F. Lambiasi,
Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987; R. Lava-
tori, Lo Spirito Santo dono del Padre e del Figlio. Ricerca sull'identita dello Spirito come dono,
Bologna 1987; Laurentin R., L'Esprit Saint, cet inconnu. Découvrir son expérience et sa Person-
ne, Paris 1998.

*Owocem tych prac staly sie trzy kolejne numery “Bulletin de la Société Frangaise
d'Etudes Mariales”, ujmujace relacje Duch Swigty -~ Maryja w trzech perspektywach: Ewangelie
i Ojcowie, EtM 25(1968); Biblia i duchowosé, EtM 26(1969) oraz Perspektywy ekumeniczne
i wnioski doktrynalne, EtM 27(1970).

* Materialy z obrad zostaly opublikowane w: ,,La Madonna” 20(1972) 5-136.

“' Lo Spirito Santo e Maria Santissima, Tipografia Poliglotta Vaticana 1973.

* Papiez wyrazil nadzieje, ze jednym z osiagnie¢ Roku Jubileuszowego ,bedzie to, ze
po chrystologii, a zwlaszcza po eklezjologii Soboru powinny nastapi¢ nowe studia o Duchu
Swietym i nowy kult Ducha Swietego jako nieodzowne uzupelnienie doktryny soborowe;j”
(Pawel V1, Przemdwienie na audiencji generalnej dn. 07.06.1973, w: Insegnamenti di Paolo VI,
t. 11 (1973), s. 477; por. MC 37.
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tus (02.02.1974)*. Ponadto Papiez uczynil ten temat przedmiotem zaintereso-
wania XIV Kongresu Maryjnego w Rzymie w 1975 r., zaznaczajac w Liscie do
swojego przedstawiciela na tym Kongresie — kard. L.]. Suenensa, ze ,studium
i poglebienie wigzi wewngtrznych, najczystszych i najséwietszych, jakie wigza
i przyblizaja Dziewice Maryje do Ducha Swietego w dziele Odkupienia ludz-
kiego”, majg da¢ owoce bardzo pozyteczne ,takze w zakresie kultu oddawane-
go Duchowi Swietemu i Matce Bozej, Matce Ko$ciota™*.

Tematyke relacji: Duch Swigty — Maryja podjeli réwniez teologowie hisz-
panscy, czego owocem staly sie referaty i artykuty opublikowane na lamach
~Estudios Marianos” w 1977 r.*” Takze tej tematyce zostalo poswiecone Mie-
dzynarodowe Sympozjum Mariologiczne, zorganizowane przez Wydzial Teo-
logiczny ,Marianum” w Rzymie w 1982% r., a nieco p6zniej w 1989 r. sympo-
zjum zorganizowane przez Niemieckie Towarzystwo Mariologiczne™.

Tematyka: Duch Swigty - Maryja, stala sie tez przedmiotem obrad Mig-
dzynarodowego Kongresu Mariologicznego zorganizowanego przez PAMI,
ktory obradowat w Czestochowie w 1996 r.*® Zagadnieniu wzajemnej rela-
¢cji miedzy Duchem Swietym a Maryja zostalo po$wigcone takze sympo-
zjum zorganizowane w Polsce w 1998 r. przez Katedr¢ Mariologii Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego i Oddzial Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w Czestochowie. Materialy z tego sympozjum zostaly opublikowane jako I tom
Biblioteki Mariologicznej Polskiego Towarzystwa Mariologicznego™.

**Por. MC 26-27; ].P. Sieme Lasoul Elangen, Le Sainte Vierge Marie et 'Esprit Saint dans la
“Marialis Cultus”. Dottorato in Sacra Teologia con specializzazione in mariologia, moderatore:
prof. LM. Calabuig, Roma 1997, mps.

* Paulus VI, E.mo P. D. Leoni losepho S.R.E. Cardinali Suenens, Mechliniensi-Bruxellensi Ar-
chiepiscopo, ob Marianum ex omnibus nationibus Conventum peragendum, AAS 67(1975) 355,

* Maria y el Espiritu Santo, EstMar 11(1977) 5-203.

*® Maria e lo Spirito Santo. Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale (Roma ottobre
1982), Roma-Bologna 1984. Wykaz kongresow i sympozjéw poswigconych tematyce relacji
Duch Swigty - Maryja w latach 1968-1982 - zob. 8. De Fiores, Maria nella teologia contempo-
ranea, dz. cyt. w przyp. 64, s. 275,

" Maria und der Heilige Geist. Beitrige zur pneumatologischen Prigung der Mariologie. Im
Auftrag der deutschen Arbeitsgemeinschaft fiir Mariologie, red. A. Zigenaus, Regensburg 1991;
por. F. Courth, Maria und der Heilige Geist. Tagung der Deutschen Arbeitsgemeinschaft fiir
Mariologie in Augsburg (5-7.02.1989), EphMar 39(1989) 305-307.

** De culto mariano saeculo XX. Maria, Mater Domini, in mysterio salutis quo dab Orientis
et Occidentis Ecclesiis in Spiritu Sancto hodie celebratur. Acta Congressus Mariologici-Mariani
Internationalis in Sanctuario Mariano Czestochoviensi Anno 1996 celebrati, t.1-6, Citta del Va-
ticano 2000; por. I. Calabuig, Reflessioni sul tema del X1I Congresso Mariologico Internazionale,
Marianum 56(1994) 437-456.

* Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedrg Mariolo-
¢ii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie, Czgstochowa, 22-23 maja 1998 r., red. S.C. Napior-
kowski, T. Siudy, K. Kowalik, Czgstochowa 1999.
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Ponadto tematyke relacji: Duch Swigty — Maryja, podjeto wielu wybit-
nych teologéw, omawiajac rézne aspekty relacji, badz tez szukajac ujgc ca-
tosciowych. Do najbardziej znaczacych autoréw w tej materii naleza: Heri-
bert Miithlen*, Domenico Bertetto*, Xavier Pikaza*’, Leonardo Boff*, Ga-
briele Roschini**, Angelo Amato*, Bruno Forte*’, Alfonso Langella? oraz
Y. Congar*®. W mojej OjczyZnie — w Polsce temat ten tez byl szeroko porusza-
ny przez takich teologdw, jak: ks. Lucjan Balter*, o. Celestyn Napiorkowski*’,

*Swoja koncepcje zawarl w IV rozdziale drugiego wydania swego dziela Una Mistica Per-
sona, zatytulowanym: Maria und die Mittlerschft des Geistes Christi, por. Una Mistica Persona.
Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus
und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Miinchen - Paderborn - Wien 1968, s. 461-494,

1 D. Bertetto, Lazione propria dello Spirito Sante in Maria, Marianum 41(1979) 400-444;
La sinergia dello Spirito Santo con Maria, w: Maria e lo Spirito Santo. Atti del 4° Simposio Ma-
riologico Internazionale, dz. cyt. s. 291-302; La Madonna e lo Spirito Santo, Miles Immaculatae
9(1973) 55-62; Lo Spirito Santo e Maria, Miles Immaculatae 13(1977) 212-223.

“*X. Pikaza, Maria y el Espiritu Santo (Hech. 1,14. Apuntes para una mariologia pneumatoldgi-
ca, “Estudios Trinitarios” 15(1981) 3-82; El Espiritu Santo y Maria en la obra de San Lucas, EphMar
28(1978) 151-168; Unidn hipostdtica de Maria con el Espiritu Santo?, Marianum 44(1982) 439-474.

“ L. Boff, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile ¢ le sue forme reli-
giose, Brescia 1981.

“G. Roschini, Lo Spirito Santo e la Madonna nella teologia medievale, “Divinitas™ 19(1975)
353-355; Il Tuttosanto e la Tuttasanta. Relazioni tra Maria SS. E lo Spirito Santo, Parte I: Qua-
dro storico, Roma 1976; Parte 11: Sintesi dottrinale, Roma 1977,

*A. Amato, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologica odierna, dz. cyt.

“B. Forte, Maria la Donna icona del Mistero. Saggio di mariologia simbolico-narrativa,
Cinisello Balsamo 1989.

“"A. Langella, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica post-conciliare, dz. cyt.
*Por, Congar Y., Je crois en I'Esprit Saint, t. 1, Paris 1979.

*Zab. np. L. Balter, Preumahagijny charakter kultu maryjnego, w: Czlowiek we wspélnocie
Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 436-448; Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”, red. St. Grzybek, Krakow 1988, s. 137-150.

#8.C. Napiorkowski, T. Wilski, Macierzyriskie posrednictwo w Duchu Swigtym, w; Matka Odku-
piciela. Tekst i komentarze, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1993, s. 215-245; 5.C. Napiérkowski, Ko-
mentarze do pism i konferencji sw. Maksymiliana Kolbego, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 307-321;
Duch Swigty a Maryja w swietle prac Francuskiego Towarzystwa Studiow Maryjnych, w: Duch Swig-
ty a Maryja, Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz oddzial
PTT w Czestochowie, Czgstochowa, 22-23 maja 1998 r,, red. S.C. Napiorkowski, T. Siudy, K. Kowa-
lik, Czestochowa 1999, s. 135-148; W. Zyciniski, 8. C. Napidrkowskiego teologia posrednictwa Maryi
w Swietle odnowy mariologii posoborowej, w: Tradycja i otwartosc. Ksizga pamiatkowa poswigcona
O. Prof. dr. hab. Stanistawowi Celestynowi Napidrkowskiemu, red. K. Kowzlik, Lublin 1999, s. 35-45.
K. Kowalik przytacza w sumie 10 publikacji S.C. Napiérkowskiego. ktore w catoéci, badz we frag-
mencie poruszaja temat relacji Duch Swigty - Maryja (K. Kowalik. Duc etv a Maryja w bada-
niach katedry mariolagii KUL, w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozium zorganizowanego
przez Katedrg Mariologii KUL, dz. cyt., s. 182-183).
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ks. Stanistaw Gres®, ks. Teofil Siudy™, o. Grzegorz Bartosik™, o. Jacek Bolew-
ski i inni.

Ponadto trzeba przypomniec, ze na poczatku lat siedemdziesiatych miala
miejsce beatyfikacja 0. Maksymiliana Kolbego (17.10.1971). Cho¢ jeszcze przed
beatyfikacja mysl teologiczna polskiego franciszkanina byla dosy¢ znana, to
jednak dopiero zwigzana z beatyfikacja publikacja jego pism w jezyku pol-
skim*, a zwlaszcza w jezyku wloskim™, spowodowata dynamiczny wzrost za-
interesowania jego mys$la teologiczna, szczegdlnie pionierskimi sugestiami do-
tyczacymi relacji: Duch Swigty - Maryja. Owocem tego zainteresowania staly

518t Greé, Kult Ducha Swigtego i Maryi, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materialy z Kon-
gresu Mariologicznego Jasna Géra 18-23 sierpnia 1996 r,, red. bp J. Wojtkowski, S. C. Napiorkowski
OFMConv., Lublin 1998, s. 189-199; Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
w: Maryja w Katechizmie Kosciofa Katolickiego. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez
dominikanskie Kolegium Filozoficzno-Teologiczne w Krakowie, w dniach 6-7 pazdziernika 1995 r.,
red. S, C. Napiérkowski OFMConv., B. Kochaniewicz OP, Krakéw 1996, s. 57-67; Maryja i Duch
Swiety w ujeciu sw. Maksymiliana Kolbego odczytywanego przez teologow zagranicznych, ,Studia
Paradyskie” 10(2000) 11-38; Maryja wzorem zycia w Duchu Swigtym, Wioclawek 1995; Sanktuarium
Ducha Swigrego. Communio 3(1983) nr 5, 76-84; Maryja i Koéciol. Perspektywa pneumatologiczna,
Salvatoris Mater 4(2002) nr 2, 89-101; Duch Swigty i Maryja w Zyciu duchowym chrzescijanina,
Salvatoris Mater 5(2003) nr 2, 18-40,

27T, Siudy, Duch Swigty w duchowosci maryjnej, Czestochowskie Studia Teologiczne 21-22
(1993-1994) 119-126; Duch Swiety w Zyciu i posfannictwie Matki Bozej, ,Dobry Pasterz” (1990)
2. 10, 5. 30-39; Panagion i Panagia. Wigé Maryi z Duchem Swigtym wedtug Pawla Evdokimova,
w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii
KUL oraz Oddziat PTT w Czestochowie, dz. cyt., s. 123-134.

@G, Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz. cyt. Jeden rozdzial tej ksiazki zostal
opublikowany w formie artykulu: Modelli interpretativi della partecipazione di Maria SS. alla
missione mediatrice dello Spirito Santo, “Miles Immaculatae” 43(2007) 461-513; Rapporto fra lo
Spirite Santo e Maria come principio della mediazione mariana negli ultimi scritti (1935-1941)
di San Massimiliano Maria Kolbe, “Miles Immaculatae™ 27(1991) 244-268; Przybytek Ducha
Swietego. Relacja Duch Swiety - Maryja wedlug Pisma Swigtego i Ojcéw Kosciola, w: Duch Od-
nowiciel, red. L. Balter, Poznari 1998, s. 141-164; Relacja Duch Swigty - Maryja w liturgii Mszy
Swigtej, w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedrg Ma-
riologii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie, dz. cyt., s. 217-236; Preumahagijny wymiar
Niepokalanego Poczecia Maryi, w: Tota pulchra es Maria. Materialy z ogélnopolskiego sympo-
zjum mariologicznego z okazji 150. rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Mat-
ki Bozej. Lichen, 17-20 maja 2004 r., Lichen 2004, s. 187-216.

**Zob. Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, franciszkanina, Niepokalanéw t. I-VII
1970, t. VITI-IX 1971, odbitka kserograficzna; Blogostawiony Maksymilian Maria Kolbe, Wybdr
pism, red. ].R. Bar, Warszawa 1973 .

3 Gli scritti di Massimiliano Kolbe, Eroe di Oswigcim e Beato della Chiesa, tham. C. Zambel-
li, Firenze, t. 1-2 1975, t. 3 1978.
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si¢ powazne publikacje takich teologow, jak: Ernesto Piacentini®, Henri Man-
teau-Bonamy” i Jerzy Domanski®®. Wiele artykuléw na ten temat ukazalo si¢
na famach wydawanego w Rzymie czasopisma ,,Miles Immaculatae™”. Nad
spuécizng $wigtego Maksymiliana, w tym takze nad jego my$la pneumatolo-
giczno-mariologiczna, obradowal w sposdb szczegélny 11 Kongres Kolbianski
w Rzymie w dniach 8-12.10.1984, czego owocem stala si¢ znaczaca publikacja:
La mariologia di S. Massimiliano Kolbe®.

Niewatpliwie do ozywienia dyskusji na temat relacji: ,,Duch Swiety - Mary-
ja” przyczynil sie papiez Jan Pawet I1, ktéry w numerze 38. encykliki Redemp-
toris Mater zaproponowal pneumahagijne uzasadnienie posrednictwa Naj-
$wietszej Maryi Panny®.

Wsré6d publikacji omawiajacych relacje miedzy Duchem Swietym a Ma-
ryja mamy cztery, ktére w calosci, w sposéb syntetyczny omawiaja to za-
gadnienie w okresie posoborowym. Chronologicznie pierwszym jest artykut
ks. Angelo Amato: Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologia odierna delle
varie confesioni Cristiani in Occidente (1982)%.

*E. Piacentini, Dottrina mariologica del P. Massimiliano Kolbe. Ricostruzione e valutazione
critico-comparativa con la mariologia prima e dopo il Vaticano II, Roma 1971; L'Tmmacolata
nel pensiero di P. Kolbe. Punti di contatto tra mariologia e pneumatologia, Marianum 33(1971)
129-181; Rapporto Spirito Santo — Maria e loro ruolo nella communicazione della grazia secondo
il Beato Massimiliano Kolbe, “Miles Immaculatae” 11(1975) 265-304; Trinita e Immacolata in
Kolbe, “Miles Immaculatae” 7(1971) 200-209; Nuove corso sistematico di mariologia sub luce
Immaculatae, Frascati 2002, s. 57-97; 117-144; 176-182.

"H. Manteau-Bonamy, La doctrine mariale du Pére Kolbe. Esprit-Saint et conception im-
maculée, Paris 1975; L'Immacolata rivela lo Spirito Santo. La chiave del pensiero mariano del
B. Massimiliano M. Kolbe, “Miles Immaculatae” 10(1974) 70-80; La Vergine Immacolata ¢ lo
Spirito Santo nell'apostolato del Beato Massimiliano M. Kolbe, “Miles Immaculatae”™ 12(1976)
235-242; L'unione intima dell Tmmacolata e dello Spirito Santo principio della teologia pastorale
mariana del Beato Massimiliano Kolbe, "Miles Immaculatae” 13(1977) 293-302; Saint Maximi-
lien Kolbe et la médiation de 'Immaculée, “Miscellanea Francescana” 85(1985) 564-575.

*]. Domanski, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana Kolbego, w: Studia o Ojcu Maksymil-
ianie Kolbe, Warszawa 1971, s, 141-195.

*Por. np. G. Roschini, Lo Spirito Santo e ['Immacolata negli scritti del B. Massimiliano Kol-
be, “Miles Immaculatae” 12(1976) 115-127; Fehlner P.D., Complementum Ss. Trinitatis, Miles
Immaculatae” 21(1985) 177-204; G. Simbula, Lo Spirito Santo nell‘esperienza spirituale e nella
riflessione teologica di S. Massimiliano Kolbe, “Miles Immaculatae” 33(1997) 455-492.

% La mariologia di S. Massimiliano Kolbe Atti del Congresso Internazionale. Roma 8-12
ottobre 1984, red. F.S. Panchieri, Roma 1985.

o, Ten zbawczy wplyw [Bogarodzicy - uwaga G.B.] jest podtrzvmywany przez Ducha
Swietego” (RM 38); por. A.M. Calero, La mariologia en el Magisterio Pontificio posconciliar,
Eph Mar 41(1991) 379-391.

62 Zob.A. Amato, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologica odierna delle varie confes-
sioni cristiane in Occidente, art. eyl.
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Druga publikacja to ksiazka Alfonso Langella: Maria e lo Spirito nella teo-
logia cattolica post-conciliare (1993)%. Autor wyszczegdlnia w niej rézne aspek-
ty tej relacji, takie jak: wymiar trynitarny, eklezjologiczny, antropologiczny
i eschatologiczny® oraz kladzie nacisk na jej aspekt pastoralny®.

Z kolei polski autor ks. Stanistaw Gres: w swej rozprawie doktorskiej zatytu-
towanej: Relacja: Duch Swigty - Maryja we wspolczesnej teologii katolickiej (1965-
-2000)°¢ wyrdznia nastgpujace grupy tematyczne: 1. Maryja Prototypem chrze-
Scijan ochrzczonych w Duchu Swigtym; 2. Maryja Arcydzielem, Stuzebnica
i Oblubienica Ducha Swietego; 3. Maryja Wspélpracownica Ducha Swietego;
4. Maryja uobecnieniem Ducha swigtego w Kosciele i w Swiecie; 5. Maryja wzo-
rem zycia w Duchu Swietym. Tematy te, zdaniem autora, oddajg calos¢ dyskusji
we wspolczesnej teologii na temat relacji Duch Swiety - Maryja®.

Ponadto w do$¢ obszerny sposéb zagadnienie relacji migdzy Osobg Du-
cha Swietego a osoba Maryi we wspolczesnej mysli mariologicznej opracowat
o. Stefano De Fiores w IX rozdziale swojej ksiazki: Maria nella teologia con-
temporanea, zatytulowanym: Ricupero pneumatologico della Mariologia®.
Podsumowujac stan posoborowych badan, stwierdzil wéwczas (w 1987 r.): ze
wsrod wspolczesnych teologow mozna dostrzec dos¢ powszechna zgodnos¢
w przedstawianiu relacji Duch Swiety - Maryja w kilku podstawowych wymia-
rach: Maryja jest ,miejscem spotkania z Duchem Swietym”, jest ,Swiadkiem
i znakiem Ducha Swietego”, jest ,Sanktuarium Ducha Swietego”. Jest takze
,Nosicielkg Ducha Swietego” (Pneumatofora) oraz ,Wzorem czlowieka zyjace-
go w Duchu Swietym” (Pneumatoforme)®.

Biorac zatem pod uwage ilo$¢ sympozjéw, kongreséw i publikacji poswig-
conej tematyce relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja w czasie po Soborze
Watykanskim I, mozna stwierdzi¢, ze zagadnienie to zostalo dos¢ wszech-
stronnie omowione. PrzejdZmy zatem do syntetycznego zestawienia tematow
taczacych mariologi¢ z pneumatologia oraz wskazania zagadnien, ktére nadal
oczekuja na poglebiong prace teologow.

**Napoli 1993, dz. cyt.

% Por. A. Langella, Maria e lo Spirito, dz. cyt., 5. 168-202,

% Por. tamze, s. 203-223.

*® Niepokalandw 2001.

5783 to tytuly pieciu rozdzialéw omawianego studium (por. St. Gres, Relacja: ,Duch Swigty
- Maryja”, dz. cyt.).

% Roma, 1987, s. 256-288.

*Por. tamze, 5. 287-288.



30 GRZEGORZ BARTOSIK OFMCONV

3. GEOWNE TEMATY WSPOLNE DLA WSPOLCZESNE] MARIOLOGII
I PNEUMATOLOGII. STAN BADAN I PERSPEKTYWY?

Chcac mowic o wzajemnych powiazaniach mariologii i pneumatologii,
w stwierdzic, ze ten rodzaj mariologii odpowiada wymaganiom
cznym wspoiczesnej teologii w tym sensie, Ze jest to mariologia re-
la*.\ jna, tzn. jej zadaniem jest ukazywaé odniesienia Maryi do poszczegdlnych
Os6b Boskich — w tym przypadku do Osoby Ducha Swietego™.

Ponizsza prezentacje pragne przedstawi¢ w pieciu nastepujacych punktach:

1. Maryja wzorem czlowieka uksztaltowanego przez Ducha Swietego i zy-
jacego w Duchu Swietym;

2. Maryja Matka Syna Bozego za sprawa Ducha Swietego;

3. R6zne sposoby opisywania zjednoczenia z Maryi z Duchem Swietym
z Duchem Swigtym

i ich pastoralno-duszpasterskie konsekwencje

4. Maryja Stuzebnicg i narzedziem Ducha Swietego (koncepcja partycypacji);
5. Pneumhagijna zasada odnowy kultu maryjnego;

3.1. Maryja wzorem czlowieka uksztaltowanego przez Ducha Swietego i zy-
jacego w Duchu Swietym

3.1.1 NIEPOKALANE POCZECIE

Maryja jest przede wszystkim wzorem czlowieka, ktory juz w pierwszej
chwili egzystencji zostat catkowicie uksztaltowany przez Ducha Swietego.
Cho¢ Koéciét Katolicki w swoim nauczaniu o tajemnicy Niepokalanego Pocze-
cia podkreslal przez wieki przede wszystkim aspekt negatywny tej tajemnicy,
czyli wolnoé¢ od grzechu pierworodnego, a w samej formule dogmatyzujacej
te prawdeg jest tylko mowa o zachowaniu Maryi od zmazy grzechu pierworod-
nego ze wzgledu na zastugi Chrystusa - Odkupiciela rodzaju ludzkiego, to jed-
nak w calej bulli Inefabilis Deus, trzykrotnie jest wzmianka o tym, ze pelnia
taski, jaka cieszy si¢ Maryja od chwili poczecia, jest skutkiem dziatania Ducha
Swigtego’™. Prawde o ,,utworzeniu Maryi jako calg §wieta i wolna od wszelkiej

" Obszerne czedci tego paragrafu zostaly w sposéb dostowny zaczerpniete z mojej rozprawy
habilitacyjnej: Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako
uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdtczesnej, Niepo-
kalanéw 2006.

I Matka Pana, nr 20.

7 Por. Pius IX, bulla Ineffabilis Deus ( 08.12.1854); tekst polski: Niepokalanow 2003, s. 39, 44, 46.
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zmazy grzechowej i jakby uksztattowaniu Jej przez Ducha Swietego jako nowe
stworzenie”” przypomnial Sob6ér Watykanski, o czym byla juz mowa.

Prawde te przypominali papieze Pawel VI™ w Marialis cultus i Jan Pawel I1.
Ten ostatni uczyl, ze Maryja w swoim Niepokalanym Poczeciu stata si¢ ,No-
wym Stworzeniem, ziemig nieskalang i §wiatynia Ducha Swigtego”™”.

W mysli wspolczesnych teologéw ukazywanie Niepokalanego Poczgcia jako
dzieta Ducha Swigtego jest obecne, cho¢ niezbyt czesto. Domenico Bertetto na-
zywa Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi Panny jedng z ,.trzech epifa-
nii Ducha Swietego w zyciu Maryi”. Ma tu na myéli: Jej Niepokalane Pocze-
cie; Wcielenie Syna Bozego oraz Zestanie Ducha Swietego na Apostolow i Ma-
ryje w Wieczerniku™. Na og6l przez wspélczesnych teologéw Niepokalana jest
ukazywana jako Arcydzieto Ducha Swigtego i Nowe Stworzenie bedace owo-
cem dzialania tegoz Ducha w chwili Jej Poczecia. W wyniku tego uswiecaja-
cego dzialania od pierwszej chwili swego istnienia Najswigtsza Maryja Panna
jest na stale zjednoczona z Trzecia Osobg Troéjcy Swigtej””. Myl o zjednocze-
niu Maryi z Duchem Swietym juz od chwili poczegcia byla szczegolnie bliska
$w. Maksymilianowi Kolbemu. Co wigcej, analizujac zycie wewnetrzne Trdj-
cy Swietej, stwierdzil, ze swoje imie ,Niepokalane Poczgcie” Maryja uzyskala
od swego Boskiego Oblubierica — Ducha Swigtego, ktory w wewnetrznym zy-
ciu Bozym jest Niepokalanym Poczgciem Niestworzonym™. Ta jego oryginal-

LG 56.
“Por. Pawel VI, adhortacja Marialis Cultus (02.02.1974) nr 31 (dalej skrét MC).

" Por. Jan Pawel II, Co oznacza prawda o Niepokalanym Poczeciu, ,L'Osservatore Romano
PL" 4(1983) nr 12, 3.

"“Nella sua vita possiamo rilevare tre epifanie dello Spirito, con particolare efficacia san-
tificatrice: InImmacolata Concezione, che fin dal primo istante della sua vita terrena, rende
la persona della futura Madre di Dio Tempio dello Spirito Santo, il quale dimora in Lei [...]
per prepararla alla sua futura missione; I»Annunciazione, in cui Maria SS. & adombrata, come
Nuova Arca dell’Alleanza, di Spirito Santo in ordine alla concezione umana del Figlio di Dio;
la Pentecoste, in cui Maria implora e gode dell’effusione visibile dello Spirito Santo, anima
del Corpo mistico”. D. Bertetto, I rapporti di Maria e dei laici con la Persona dello Spirito
santo, “Miles Immaculatae” 23(1987) 430; La Madonna e lo Spirito Santo, "Miles Immaculatae”
9(1973) 60; La Madonna oggi, Roma 1975, 5. 356.

77 Zob. np. “Non & forse Maria, infatti, la pil alta testimonianza vivente, la piti luminosa epi-
fania della Persona e dell’opera dello Spirito Santo? Egli prese possesso pieno della sua animae
del suo corpo fin dal primo istante del suo concepimento. La preservo immune da ogni macchia
di peccato originale; la rivesti di grazia, di ogni virtu e carisma, la fece suo stabile Santuario e la
rese idonea alla sua eccelsa missione” (L.M. Carli, Lo Spirito Santo e Maria nel pensiero di Paolo
V1 e del Concilio Vaticano 11, “Divinitas” 20(1976) 39); Ildefonso de la Inmaculada, La uncion
de Maria por el Espiritu Santo, EphMar 34(1984) 17-19; ]. Myszkowski, L'Opera dello Spirito
Santoe in Maria nei misteri dell Tmmacolata Concezione, dell’Annunciazione e della Pentecoste.
Riflessione teologica dopa il Concilio Vaticano II. Thesis ad Doctoratum in S. Theologia totaliter
edita, Roma 1993, 5. 41-46.

7 Por. Kolbe Maksymilian M. bL., Wybdr Pism, red. ]. Bar, Warszawa 1973, nr 370, s. 597-398,
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na i nowatorska koncepcja stata si¢ przedmiotem wielu komentarzy i opraco-
wan w okresie posoborowym™.

Podsumowujac nalezy stwierdzic, ze pneumahagijny wymiar Niepokalane-
go Poczecia ukazany w nauce Soborowej nie budzi sporéw wérdd teologdw. Na-
tomiast niewatpliwie aktualne pozostaje wezwanie PAMI, wyrazone w doku-
mencie Matka Pana, aby czesciej i pelniej ukazywac prawde o Niepokalanym
Poczeciu Dziewicy w kluczu pneumatologicznym, ,ktory przezwycigzy braki
negatywnego podejscia — zachowania od grzechu pierworodnego [...] poprzez
przedstawienie wizji pozytywnej - pelnie laski — dar Ducha - na ktérg bardziej
wrazliwa jest teologia wschodnia™". Dotyczy to zwlaszcza przekazu kateche-
tyczno-pastoralnego. Z wigksza moca i czgsciej nalezy przypominac¢, ze Mary-
ia jest pierwszym stworzeniem uksztaltowanym w pelni przez Ducha Swigtego

prnieumatoforme) 1 jest dla nas wzorem do nasladowania.

Wydaje sig, ze rowniez wskazane jest czestsze odnoszenie daru Niepokala-
nego Poczecia Maryi do sakramentu chrztu $wigtego, wzajemnych powiazan
1 wzorczosci Maryi w stosunku do nowochrzczonych (symbolika bialej sza-
ty - niepokalanosci)®.

Duch Swiety jest autorem piekna Maryi. Méwiac o drodze pigkna w mario-
logii, nalezy podkresla¢, ze mimo ,pelni taski” Ducha Swietego Maryja nie zo-
stala uwolniona od ludzkiej kondycji i dlatego moze by¢ dla nas wzorem. Dzie-
ki Duchowi Swigtemu w Maryi ,$wieci prawdziwy i czysty ksztalt piekna, a za-
tem bez klamstwa i zepsucia; pigkna jako blasku prawdy i odbicia dobra, pigk-
na jako doskonalo$ci i harmonii, prostoty i przejrzysto$ci”™. I nas skazonych
grzechem pierworodnym Duch Swigety uczyni pieknymi, jesli otworzymy sie
na pelnig Jego laski.

3.1.2 MARYJA WZOREM 2YCIA W DUCHU SWIETYM

Maryja, ktora w pierwszej chwili swego poczecia zostala uksztaltowana
przez Ducha Swigtego jako nowe stworzenie, pozostala zjednoczona z Trzecig
Osoba Trojcy Swietej przez cale swe zycie, stajac sie dla kazdego chrzescijani-
na wzorem zycia ,w Duchu Swietym”, co jest nieodzownym elementem bycia
chrzescijaninem (por. np. Rz 8,6; 1 Kor 3,16; Ga 5,25). Tematyka ta bardzo wy-
raznie pojawila si¢ w mariologii posoborowej, gléwnie w zwiazku z rozwojem
ruchéw charyzmatycznych w Kosciele Katolickim.

Heribert Miihlen, méwiac o tzw. personologicznej funkcji Maryi, nazywa
Ja Pierwszym Czlonkiem Koéciola i Pracharyzmatyczka, a wigc Osobg, ktora

" Por. przypisy 57-61.

# Matka Pana, nr 47.

# Chrzescijanie rodzg si¢ z wody i z Ducha (por. | 3,5). ,Jej chrztem jest obecnoéé Ducha
w Niej, w najwiekszej glebi Jej istnienia”. Matka Pana, nr 41,

¥ Matka Pana, nr 48.



MARIOLOGIA [ PNEUMATOLOGIA: TEMATY WSPOLNE... 33

najpelniej otworzyta sie na Ducha Swietego i przyjela Jego charyzmaty®. Do
teologdéw propagujacych takie patrzenie na Dziewice z Nazaretu, nalezy René
Laurentin, ktéry wychodzac od definicji charyzmatu jako ,,darmowego daru
Ducha dla zbudowania Kosciota™™, stwierdza, ze pierwszym i najwazniejszym
charyzmatem Maryi jest Jej Boze Macierzynstwo®, jest ono bowiem w peini
darmowym darem Ducha. Dzigki temu charyzmatowi Maryja stala si¢ tak-
ze ,zrédlem Ciala Mistycznego, gdyz je konstytuuje przez swoje przystapie-
nie don jako pierwszy cztonek™. Fiat wypowiedziane przez Maryje w chwili
Zwiastowania nie tylko zaangazowalo Ja bezgranicznie w tajemnice Kosciola,
ale — zdaniem Laurentina - ,angazuje Ja catkowicie i nieodwracalnie w budo-
wanie Ciala Chrystusa we wszystkich znaczeniach, zawsze dzigki poruszeniu
Ducha Stworzyciela™. Pozostale charyzmaty Maryi, takie jak: dar wspélczu-
cia, proroctwa, wstawiennictwa, glosolalii (ktory miala pierwotna wspélnota
chrzedcijanska, a wiec - wedlug Laurentina - takZe Maryja) czy inne, s3 prze-
diuzeniem i wynikaja z tego pierwszego charyzmatu Bozego Macierzynstwa®™.

Takze wielu innych teologéw podkresla fakt, ze Maryja jest Pierwszg Cha-
ryzmatyczka Kosciota®, wzorem zycia ,w Duchu Swietym”™, wzorem przyj-

* ,Einen guten Sinn dagegen hat es, Maria als die Urcharismatikerin zu bezeichnen®.
H. Mithlen, Der Aufbruch einer neuen Verehrung Marias. Der Heilige Geist und Maria: Zur
Struktur der charismatichen Grunderfahrung, “Catholica™ 29(1975) nr 2-3, 157; por. H. Petri,
Die Stellung Marias in der Kirche, w: Maria und der Heilige Geist. Beitrdge zur pneumatologi-
schen Pragung der Mariologie, red. A. Ziegenaus, Regensburg 1991, s. 43,

“ Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
Krakow 1998, s. 485,

“Por. tamze; R, Laurentin, Maria, signo de la libertad en el Espiritu, EphMar 32(1982) 440;
senze, Découverte de Marie dans le renouveau charismatique, EtM 48(1992) 109,

* Tamze, s. 486.

¥ Tamze.

% Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, dz. cyt., s. 486; tene, Pentecétisme chez les ca-
tholiques. Risques et avenir, Paris1974, s. 245-248; Mary: Model of the Charismatic as Seen in
Acts 1-2, Luke 1-2, and John, w: Mary, the Spirit and the Church, red. V.P. Branick, Ramsey

N.J.J1980, 5. 36-41.

*Por.Ch. O'Donnell, Maria e la vita nello Spirito,Milano 1984, s. 122-128; M.G. Guerra,
Maria, la prisnera carismatica en la Iglesia, EstM 41(1977) 337; B. Secondin, Cafechesi e vita:
maturita ecclesiale, maturitd mariana, w: P. Giglioni, A. Amato, A. Serra i in., Il posto di Maria
nella «Nuova Evangelizzazione», Roma 1992, s. 196.

" Por, G.A. Maloney, Maryja - fonem Boga, Warszawa 1993, s. 91; Ch. O’Donnell, Maria
¢ la vita nello Spirito, dz. cyt., 5.117; V.M. Blat, La Virgen Maria en la renovacion carismdtica
catolica, ,Revista de Espiritualidad™ 36(1977) 374-376; Biskup Kevin McNamara w $wietle relacji
istniejgcej miedzy Duchem Swigtym a Maryja, nazywa Blogostawiong Dziewice ,doskonata
realizacjg antropologii chrzescijanskiej. Ona jest prawzorem ludzkiej osoby wywyzszonej i prze-
mienione] przez taske”. K. McNamara, The Holy Spirit and Mary. Lecture delivered at the Congress
of the Ecumenical Society of the Blessed Virgin Mary, Dublin, 24 April, 1984, Dublin 1984, 5. 7.
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mowania Ducha Swigtego®, wzorem zespolenia z Chrystusem i Duchem
Swigtym®?, Teologowie wymieniajg tez charyzmaty, w realizowaniu ktorych
Maryja jest dla nas przykladem. Zaliczaja do nich: charyzmat wiary™, uwiel-
biania Boga , postuszenistwa Duchowi Swietemu®, prosby i modlitwy wsta-
wienniczej’® proroctwa"‘ uzdrawiania®, ]qzykow“ modlitwy'"oraz siedem
daréow Ducha Swigtego i owoce Ducha Swietego'”. Do charyzmatéw, ]ak1e
otrzymata Maryja, nalezy takze dar proroctwa. Jednakze zostanie on omo-
wiony w dalszej czgsci niniejszego przedlozenia.

Mimo iz omawiany temat byl wielokrotnie poruszany w réznych opraco-
waniach szczegélowych i syntezach, wydaje si¢ ze nadal wiele aspektéw tego
zagadnienia oczekuje na bardzie wnikliwe studium.

Przede wszystkim wydaje sie, ze w ruchach Odnowy w Duchu Swigtym
nadal zbyt malo méwi sie 0 Maryi, o Jej zjednoczeniu z Duchem Swigtym,
o tym Ze jest Pierwsza Charyzmatyczka i wzorem dla wszystkich chrzescijan.
Niewatpliwie jest to apel do nas mariologéw, aby pisa¢ o tym w jezyku przy-
stepnym oraz by przygotowywac odpowiednie materiaty dla lider6w odno-
wy charyzmatyczne;.

Mowiac z kolei o charyzmatach Maryi, nalezy przede wszystkim zwré-
ci¢ uwage na umiejetnos¢ postuszenstwa Bogu i stuchania natchnien Ducha
Swigtego jak Maryja (zwiastowanie)'?, na umiejetno$¢ otwarcia si¢ na Ducha
milosci i stuzby jak Maryja (Kana)'™ oraz na umiejetnos$¢ sktadania samych
siebie Bogu w ofierze mocg Ducha Swietego jak Maryja (Ofiarowanie Jezusa

' Por. H. Urs von Balthasar, Klarstellungen, Zur Priifung der Geister [Kriterien 45], Einsie-
deln 1978, s. 61.

*Por. |. Castellano Cervera, El Espiritu Santo y la Virgen Maria en la Plegaria Eucaristica.
Tradicidn eucoldgica y reflexion teoldgica, “Ephemerides Carmeliticae” 27(1976) 77-78.

" ...przepetniona Duchem Swietym Matka Boza jest réwniez dla wiernych dwiadkiem
i Posredniczka w prawdziwej, pierwotnej, spontanicznej wierze chrzescijanskiej”. L. Scheffczyk,
Maryja Matka i Towaryszka Chrystusa. Podrecznik mariologii, Krakéw 2004, s. 148.

*Por. Ch. O'Donnell, Maria e la vita nello Spirito, dz. cyt., s. 122-128.

% Por. G.M. Medica, Maria modello della nostra disponibilitd allo Spirito Santo nell'annun-
ciare Cristo, w: “La Madonna” 20(1972) 86-87.

“Por. Ch. O'Donnell, Maria e la vita nello Spirito, dz. cyt., s. 128-132,
“Por. tamze, s, 136-139.
*"Por. tamze, s. 139-144,
*Por. tamze, s. 132-136.

1% Por. D.E. Rosage, Mary the Model Charismatic, Spokane (Washington) [b.rw.],s. 5-7.

" Por. Tamze, 13-22; ]. Polo, Maria, sagrario vivente del Espiritu Santo, “Scripta Theologi-
ca” 19(1987) 703-726.

"2 Charyzmat szczegolnie pielegnowany w Ruchu Focolari. por. Marka Pana, nr 57.

13 Zob. Matka Pana, nr 41.
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w $wiatyni, trwanie pod krzyzem)'*. Sg to tematy i zadania, jakie staja za-
rowno przed mariologia, jak 1 przed pneumatologia.
W tym nasladowaniu Maryi wazna jest obserwacja, ktéra niegdys uczy-
nit o. prof. Aristide Serra, ta mianowicie, ze Duch Swiety ,,nigdy nie czyni
«kopii», lecz «stwarza» nieustannie nowe rzeczywistoséci”'?. Dlatego Duch
Swiety maluje w nas ikong Maryi w zgodzie z naszg indywidualng osobowo-
scia, ktéra moze by¢ podobna do innych ludzi, ale nigdy taka sama'’®. Pan
Bog szanuje nasza wolnos¢ i indywidualnos¢ kazdego cztowieka. Cho¢ Ma-
rvja jest dla nas wzorem charyzmatyczki, to kazdy z nas, wpatrujgc si¢ w Nia,
musi sam samodzielnie i indywidualnie przezywac swoje powolanie «w Du-
chu Swigtym»'?”.

3.2. Maryja Matka Syna Bozego za sprawa Ducha Swigtego

Najwazniejszym skutkiem wzajemnej relacji migdzy Duchem Swigtym
a Maryja jest wydarzenie Wcielenia Syna Bozego. Opisuja to ewangelisci Lu-
kasz i Mateusz. Za sprawg Ducha Swigtego Maryja poczyna w swym tonie
1 wydaje na $wiat Boga-Czlowieka, Zbawiciela $wiata. Jest to centralne wyda-
rzenie w dziejach kosmosu, a jego umiejscowienie w historii $w. Pawel nazywa
.pelnia czasu” (Ga 4,4). Ten podstawowy dogmat wiary chrzescijaniskiej sym-
bol nicejsko-kanstantynopolitanski streszcza krétko: ,,On to dla nas i dla na-
szego zbawienia zstapit z nieba. I za sprawg Ducha Swigtego przyjat ciato z Ma-
rvi Dziewicy”'%, Jak juz wspomniano, prawdg t¢ przypomniat Sobor Watykan-
ski Il w 52. numerze konstytucji Lumen gentium. Ten fundamentalny artykut
naszej wiary jest wielokrotnie przywolywana przez mariologow piszacych o re-
lacji: Duch Swigty - Maryja.

Relacja Duch Swigty - Maryja w tajemnicy Wcielenia ma podwdjny wymiar:
obiektywny - jest nim dziewicze poczgcie Syna Bozego w fonie Najswigtszej
Maryi Panny oraz subiektywny - jest nim relacja milosci i postuszenstwa 1a-
czaca Maryje¢ z Boskim Parakletem.

W komentarzach wspolczesnego magisterium Kosciola i teologéw przede
wszystkim pojawia sie stwierdzenie, ze Wcielenie jest szczytowym dziataniem
Trzeciej Osoby Boskiej w historii ludzkoéci, w ktérym to wydarzeniu uczestni-
czy Naj$wigtsza Maryja Panna'®.

% Por, Matka Pana, nr 16, 41.

195 A, Serra, Maria secondo il Vangelo, Brescia 1988, 5. 170.

1% Par, tamze,

1% Por, G.M. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz, cyt., s. 446.

8 Symbol Konstantynopolitanski, dz. cyt.

' Por, MC 26; Jan Pawel I1, Encyklika ,Dominum et vivificantem” nr 50.
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Ponadto pojawiajg sig inne komentarze'’, mowigce o tym, ze macierzyn-
stwo Maryi jest partycypacja w mocy stworczej i ptodnos$ci Ducha Swietego.
Najbardziej zdecydowanie kaze patrze¢ na ptodnoé¢ Maryi jako na uczest-
nictwo w plodnosci Ducha Swigtego René Laurentin. Analizujac nauczanie
sw. Ludwika Grignion de Montfort, ten francuski teolog z cala mocg przypo-
mina, ze zaréwno w Biblii, jak i w nauczaniu Koséciota Duch Swiety byt i jest
ukazywany jako zasada ptodnosci i jako Ten, ktéry udziela zycia zaréwno
w chwili stworzenia swiata, jak i w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. Wciele-
nie wiec w calosci zalezy od dzialania Bozego Ducha''!, a na plodnoé¢ Maryi
nalezy patrze¢ jako na uczestnictwo w ptodnosci Trzeciej Osoby Boskiej''?.

Zaréwno Rene Laurentin'”, jak i inni teologowie, piszac o ptodnoséci Du-
cha Swigtego i Maryi, odwotuja sie do funkcjonujacego juz w starozytno-
Sci chrzesdcijanskiej okreslenia tajemnicy Wcielenia jako ,,Nowego Stworze-
nia”. W tym kontekécie patrza oni na poczatek zycia Syna Bozego w naturze
ludzkiej jako na Nowe Doskonate Stworzenie, ktére realizuje sie w lonie Ma-
ryi. Maryja jawi si¢ w takim ujeciu jako ,,Nowa Ziemia”, badz ,,Ziemia plod-
na”, na ktorej spoczat Duch Panski i z ktérej zostal uksztaltowany Nowy
Adam - Chrystus'". Przypominaja przy tym, ze ta ,Nowa Ziemia - Mary-
ja” zostala najpierw przygotowana i uksztaltowana przez Ducha Swigtego
w tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Jezus, jako ,Nowe Stworzenie”, jest
wiec owocem wspoétdziatania Ducha Swigtego i Maryi'’,

We wspoélczesnej mysli teologicznej obecna jest jednak takze interpreta-
cja, wedtug ktorej ptodnos¢ Maryi - to uczestnictwo w plodnosci Ojca, kto-

"Ponizszy akapit zostal przeze mnie opublikowany juz w ksigzce Mediatrix in Spiritu
Mediatore, dz. cyt. s. 352-353.

' ,...tutta la Biblia e la tradizione cristiana riconoscono lo Spirito Santo come principio di
fecondita, sia sulle acque della prima creazione che su Maria nell’Incarnazione (Lc 1,35), sul Messia
nel Battesimo, sulla Chiesa nascente (At 1, 8; 2) e sulla nuova creazione annunziata dai profeti.
Realmente il mistero dell'incarnazione deriva dallo Spirito Santo” (R. Laurentin, Dio mia tenerezza,
dz. cyt., 5. 179).

"2 Por. R. Laurentin, L'Esprit Saint, cet inconnu, dz. cyt., s. 590. Sam $w. Ludwik Grignon de
Montfort pisze, i2 Maryja otrzymala dar plodnosci od Boga Ojca (Por, TPN, nr 17).

'* Laurentin za §w. Ludwikiem Grignon de Montfort nazywa Maryje¢ ,rajem ziemskim”,
w ktérym Duch Swiety uksztaltowal Nowego Adama - Chrystusa. Ten raj ziemski, czyli
Maryja, zostala najpierw przygotowana przez Ducha Swigtego. Por, R. Laurentin, Dio mia
tenerezza, dz. cyl., s 176; TPN nr 261, 6, 18,45.

" Por. A, Valentini, Presenza ed esperienza dello Spirito, w: O. da Spinetoli, N.M, Loss, A.M.
Serraiin., Come leggere nella Bibbia il mistera di Maria, Roma 1989, s. 142; L. Roy, Marie et L'Esprit-
Saint, “Cahiers de Spiritualité Ignatienne” 7(1983) 99,

15 1l compito della Vergine e la missione temporalne dello Spirito hanno un obiettivo unico. Di
piti: I'azione delllo Spirito «vivificantes si esercita - in ordine alla «nuova creazione» - in Mariaea
partire da Maria”. D.M. Montagna, Maria e lo Spirito Santo, “Servitum” 1(1968) 10.
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ra zostala Jej przekazana przez Ducha Swietego'®. W tym kontekscie moze-
my wigc wyraznie mowic o posrednictwie inkarnacyjnym Maryi jako o Jej
uczestnictwie w ptodnoéci Ducha Swietego, ktory najpierw Ja uksztattowal,
a potem na Niej spoczal, realizujac swoja ptodnosc. Ona stata sie wigc narze-
dziem realizowania tej plodnosci'”.

Bezposrednio w okresie posoborowym jednym z tematéw zywo dyskuto-
wanych byla koncepcja francuskiego dominikanina o. Henry Manteau-Bona-
my. Teolog ten w przeciwienstwie do tradycyjnej koncepcji Kosciota mowig-
cej o apriopriacji, wedlug ktérej Wcielenie jak kazde dzieto Trojcy ad extra
jest dzietem jedynego Boga, jedynie przypisywanym Trzeciej Osobie Boskiej,
zaproponowal jako mozliwa nauke o wlasnej i widzialnej misji Ducha Swie-
tego w Maryi w momencie Wcielenia. Swoja koncepcje oparl na tekstach bi-
blijnych, zestawiajac zstapienie Ducha Swigtego na Maryje ze zstapieniem
Trzeciej Osoby Boskiej na Apostoléw i Maryje w dniu Pigédziesiatnicy oraz
rozwijajac temat macierzynstwa Ducha Swietego''®. Teza ta zostata uznana
za bardzo dyskusyjng ze strony teologéw hiszpanskich jako teza caltkowi-
cie nieodpowiadajaca nauce Koséciota Zachodniego o dziataniu Tréjcy ad
extra', Alfonso Langella zauwaza, ze plusem calej tej debaty bylo jednak
to, ze poszerzyla ona patrzenie na relacje Duch Swigty - Maryja z perspekty-
wy tylko eklezjologicznej (Miihlen, Laurentin, Philips) na perspektywe chry-
stologiczng. Wloski teolog zaznacza tez, ze w koncepcji Manteau-Bonamy we
Wecieleniu mozna takze zauwazy¢ kenoze Ducha Swietego'®’. Jednakze wyda-
je sig, ze sam problem interpretacji sposobu dziatania Ducha Swietego w Ma-
ryi w wydarzeniu Wcielenia moze by¢ nadal przedmiotem teologicznych po-
szukiwan zaréwno chrystologii, jak i pneumatologii oraz mariologii.

Inne kwestie dotyczace wspdtdziatania Ducha Swietego z Maryja w wyda-
rzeniu Wcielenia, ktére powinny by¢ przedmiotem zainteresowania zaréwno
mariologdw, jak i pneumatologéw sa moim zdaniem nastgpujace:

1o *Maria «terra verginey, fu dunque necessaria al Padre come sposa aperta alla sua fecondita;
alla Ruah, come ricettacolo della maternita divina, della nuova generazione di vita; al Figlio come
Theotokos, genitrice dell’ homo fututus, perfetta immagine visibile dell’invisibile Dio, primoge-
nito di tutte le creature (Col 1,15)" (E. Testa, Maria, terra vergine, icona della Chiesa e socia dlla
Trinita, Marianum 49[1987] 91).

17 X. Pikaza nazywa Maryje ,miejscem plodnosci miedzyboskiej™ , A partir de su respu-
esta afirmativa y como efecto de la presencia del Espiritu, ella se convierte en lugar de la fecun-
didad intradivina” (X. Pikaza, Marfa y el Espiritu Santo, art. cyt., s. 80).

8 Por. Manteau-Bonamy H.M., La Vierge Marie et le Saint-Esprit. Commentaire doctri-
nal et sprituel du chapitre huitiéme de la Constitution dogmatique , Lumen gentium”, Paris 1971;
A. Langella, Maria e lo Spirito, dz. cyt., s. 83-91.

" Por. J.M. Alonso, Mariologia y pneumatologia II. EphMar 22(1972) 395-405; [.M. Sal-
gado, Pneumatologie et Mariologie. Bilan actuel et orientations possibles, “Divinitas” 15(1971)
426; Fernandez D., El Espiritu Santo y Maria. Algunos ensayos modernos de explication, Eph-
Mar 28(1978) 137-150.

"0 Por, A. Langella, Maria e lo Spirito, dz. cyt., s. 94-95,



38 GRZEGORZ BARTOSIK OFMCONV

1. Potrzeba obrony prawdy o dziewiczym poczeciu Jezusa z Ducha Swiete-
go, wobec niektérych nieortodoksyjnych koncepcji przenikajacych do teolo-
gii katolickiej''.

2. Potrzeba poszukiwania teologicznych uzasadnien, czyli odkrycia i przed-
stawienia powoddw, ,dla ktorych Bég chcial, aby «Slowo obdarzajace czysto-
$cign» weielilo sig przez dzialanie Ducha i narodzito naprawde, lecz w sposéb
dziewiczy, z Dziewicy Matki™'*

3. Maryja, przyjmujac do swego serca i fona odwieczne Stowo Boze, ktére za
sprawa Ducha Swietego stalo sie Cialem, stala si¢ jednocze$nie Sanktuarium
Ducha Swigtego i Nosicielka Ducha Swietego (Pneumatophora), czego przykla-
dem jest scena nawiedzenia $w. Elzbiety. Kazdy chrzescijanin, przyjmujac do
swego serca Stowo Boze oraz do swego serca i ciata Chrystusa Eucharystyczne-
go, rowniez staje si¢ Sanktuarium Ducha Swietego i nosicielem ,,Ducha Swie-
tego”. Wydaje sig, Ze ten paralelizm wymaga szerszego opracowania i wprowa-
dzenia zwlaszcza na plaszczyZnie katechetyczno-pastoralnej.

4. Podobnie glebszego opracowania domaga si¢ moim zdaniem paralelizm,
wystepujacy miedzy Maryja a kaplanem. Chodzi o podobienistwo migdzy wy-
darzeniem Wcielenia Syna Bozego oraz zstepowaniem Chrystusa na oltarz
moca Ducha Swigtego w czasie Mszy §wietej. Refleksja ta, a zwlaszcza podkre-
$lanie obecnosci Ducha Swigtego w obu wydarzeniach, mogtaby by¢ inspiruja-
ca dla duchowosci kaplanskiej.

5. Wydarzenie Wcielenia ukazuje Ducha Swietego jako Dawce zycia'*. Po-
dobnie, jak zaznacza dokument PAMI Matka Pana, coraz wigksza fascynacje
budzi nazywanie Maryi ,,Matka zycia”'**. Wydaje si¢, ze wieloaspektowe opra-
cowanie znaczenia tego tytulu w kontekscie pneumatologii moze mie¢ pozy-
tywny wkiad zaréwno dla duchowosci rodzin, jak i dla duchowosci 0séb kon-
sekrowanych.

3.3. Rézne sposoby opisywania zjednoczenia Maryi z Duchem Swietym
i ich pastoralno-duszpasterskie implikacje

W sposobach opisywania zjednoczenia Ducha Swigtego z Maryja zosta-
ty wypracowane w teologii katolickiej rézne koncepqe (modele) opisujgce to
zjednoczenie. Autorzy tych koncepcji, postugujac si¢ pojeciami wzietymi z na-
szej ziemskiej rzeczywistosci, probuja rozjasni¢ tajemnicg zespolenia Ducha
Swietego z Bogurodzicg. Modele te sie nie wykluczaja, ale s3 komplementarne,
ukazujgc rézne aspekty tej samej rzeczywistosci. Te modele to:

1. Maryja Oblubienica Ducha Swietego.

2. Synergia w dzialaniu miedzy Duchem Swietym a Maryja;

2 Por, Matka Pana, nr 43.
22 Matka Pana, nr 45,

2 Por. Matka Pana, nr 41.
12 Por. Matka Pana, nr 60,
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3. Maryja Przybytkiem (Swiatynig, Sanktuarium) Ducha Swigtego;
4. Maryja Obrazem i Ikona Ducha Swigtego;

5. Maryja Objawieniem i przejrzystoscia Ducha Swietego;

6. Maryja ,niejako” Wcielonym Duchem Swigtym.

Przedstawmy syntetycznie te modele, wskazujac na ich zalety i wady.

Maryja Oblubienicg Ducha Swigtego

Historia uzywania tytutu ,Oblubienica Ducha Swietego” jest do$¢ interesu-
jaca. Przytacza ja wiele wspolczesnych opracowan'®. Mysl wyrazong przez ten
tytul spotykamy juz w okresie patrystycznym'?®, sam jednak tytul pojawia sig
dopiero w §redniowieczu, gloéwnie za sprawg $w. Franciszka z Asyzu'?, wcho-
dzac na dobre do jezyka teologicznego w Kosciele Zachodnim. Potem szcze-
zolnie bliski jest ten tytul teologom XVII- i XVIII-wiecznej francuskiej szko-
lv teologicznej oraz $w. Maksymilianowi Kolbe, ktéry wyraznie nawigzuje do
sw. Ludwika Grignona de Montfort. Sobér Watykanski II nie wprowadzit go
do Konstytucji Lumen gentium, aby unikna¢ dwuznacznosci sugerujacej, ze
Duch Swiety jest Ojcem Jezusa'?®. W teologii istnialy i istniejag bowiem takze
koncepcje méwiace o tym, ze Maryja jest Oblubienicg Ojca'*, czy Oblubieni-
ca Syna', Ponadto Maryja, wedtug Nowego Testamentu, jest takze Oblubieni-
ca $w. Jozefa'',

W czasie posoborowym pojawilo si¢ kilka publikacji kontestujacych badz
poddajacych w watpliwos¢ poprawno$¢ przypisywanie tytutu ,,Oblubienica

'** Por. np. J.M. Salgado, Les appropriations trinitaires et la théologie mariale, Marianum
49(1987) 440-448; V.M. Blat, La renovacion carismatica a la luz de la Virgen Maria, Managua
1975, s. 36; K. Wittkemper, Braut der HI. Geistes, w: Lexikon der Marienkunde, red. K. Alger-
missen, L. Boer, G. Englhard i in., Regensburg 1967, k. 908-909.

'2* Na Zachodzie jako pierwszy w takim kontekécie méwi o Maryi poeta Aureliusz Pru-
dencjusz (1 405), ktéry stwierdza, ze ,Dziewica niezamezna poélubia Ducha” (Liber Aphoteosis
[PL 59, 969]). Na Wschodzie najstarsze §wiadectwo pochodzi od Pseudo Metodego z Olimpu
'V w.), ktéry pisze, ze Duch Swiety Maryje ,poslubil i uswigcit” (Sermo de Symeone et Anna
[PG 18, 354 C]). Por. ]. Galot, La Vergine Maria e lo Spirito Santo, “La Civilta Cattolica”
140(1989) vol. 111 (z dn. 01.07.1989) 211.

27 Por. . Galot, La Vergine Maria e lo Spirito Santo, art. cyt., s. 211-212; O. van Asseldonk,
I. Pyfferoen, Maria Santissima e lo Spirito Santo in San Francesco d'Assisi, w: De cultu mariano
saeculis XII-XV. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis Romae anno 1975 cele-
brati, t. 4, Roma 1980, s. 426-440.

12 Sobér zarezerwowat tytul Oblubienca i Oblubienicy dla relacji miedzy Chrystusem a Ko-
sciotem (por. np. KK 4, 6 ; KL 84). Por. D. Fernindez, La Accion del Espiritu Santo y Maria en
la historia de la salvacién, EstM 43(1978) 210.

13 por.K. Wittkemper, Braut. Dogmatik, w: Marienlexikon, red. R. Baumer, L. Scheffczyk,
t. 1, St. Ottilien 1988, 5. 568-569.

120 por. K. Wittkemper, Braut. Dogmatik, art. cyt., s. 564-568.

1 Por, J. Wallner, Joseph. Exegese, w: Marienlexikon, dz. cyt., . 3, 5. 436-437.
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Ducha Swigtego Maryi”'**. Jednakze wydaje sie, ze nauczanie Jana Pawla II
i czgste postugiwanie sie przez niego tym zwrotem sprawily, ze obawy dotycza-
ce dwuznacznosci tej nazwy zostaly rozproszone, a samo rozumienie zjedno-
czenia Ducha Swigtego z Maryja w kategoriach mitoéci zostalo zaakceptowa-
ne'. Oczywiscie nadal tematyka ta wymaga poglebienia i precyzyjnego przed-
stawiania, co pozostaje zadaniem zaréwno dla mariologii, jak i dla pneuma-
tologii.

Synergia w dzialaniu miedzy Duchem Swigtym a Maryjg

Tworca tej koncepciji jest wloski salezjanin Domenico Bertetto. Wykazu-
je on, ze we wszystkich dzialaniach Najswietszej Maryi Panny, tak w czasie Jej
ziemskiego zycia, jak i po Wniebowzigciu, dziata w doskonalej harmonii i zgo-
dzie z Trzeciag Osobg Boska, czyli, ze Jej wola jest $cisle zjednoczona z wola Du-
cha Swietego. Za prekursora tej koncepcji mozna uwazaé prawostawnego teo-
loga sw. Grzegorza Palamasa'*. Greckie stowo synérgeia oznacza w jezyku re-
ligijnym wspoldzialanie ludzko-Boskie, ktére wyplywa z tajemnicy zamiesz-

2 Gléwnym przeciwnikiem przypisywania Maryi tytutu Oblubienicy Ducha Swigtego byt
i pozostaje nadal R. Laurentin, komentujac ten sprzeciw faktem, ze Duch Swiety nie jest Oj-
cem Jezusa. Laurentin nazywa tytut ,,Oblubienica Ducha Swietego” - nieadekwatna formuta. Por.
R. Laurentin, Dio mia tenerezza, Esperienza spirituale e mariana, attualita teologica di s. Luigi
Maria da Montfort, Roma 1985, s. 180-190; L'Esprit Saint cet inconnu, dz. cyt., s. 578-579. W dys-
kusji na temat poprawnoéci uzywania tytutu ,Maryja Oblubienica Ducha Swigtego” wypowiadali
si¢: 1. Bengoechea, Maria, esposa o sagrario del Espiritu Santo? Reflexion teoldgico - pastoral, Eph-
Mar 28(1978) 339-351. Natomiast tytulu tego wyraznie broni J. Galol (La Vergine Maria e lo Spiri-
to Santo, art. cyt., s. 217-218) oraz H. Manteau-Bonamy w polemice z ks. Franciszkiem Blachnickim
(H.M.Manteau-Bonamy, L'unione intima dell Immacolata e dello Spirito Santo principio della
teologia pastorale mariana del Beato Massimiliano Kolbe, “Miles Immaculatae” 13[1977] 293-295).

"' Sposrad wspolczesnych teologow temat postugiwania sie przez Jana Pawta II tytutem ,,Ob-
lubienica Ducha Swietego” opracowal bardzo dokladnie ks, Waclaw Siwak. Jak sugeruje ten pol-
ski teolog, mimo iz Sobor nie uzyl tego tytutu w Konstytucji Lumen gentium, Papiez bardzo $wia-
domie i wielokrotnie oraz przy réznych okazjach postuguje si¢ tym okresleniem Najéwietszej Ma-
ryi Panny, bowiem jest to ulubiona formuta éw. Ludwika Grignion de Montfort i éw. Maksymilia-
na Kolbego, a ci §wigci wyraznie inspirowali papieska mysl teologiczna. Ponadto wydaje sie, jak
zaznacza Siwak, ze Janowi Pawlowi 11 bardziej odpowiadalo okreélenie ,,Oblubienica Ducha Swie-
tego” niz soborowy tytul: , Przybytek Ducha Swietego”, z tego wzgledu, Ze ukazuje on relacje mie-
dzy Trzecig Osobg Boska a Najéwietsza Maryja Panna w sposéb bardziej osobowy, a to byto bar-
dziej zgodne ze sposobem uprawiania teologii przez tegoz papieza (W. Siwak, Maryja jako Oblu-
bienica Ducha Swigtego w nauczaniu Jana Pawta I1, w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympo-
zjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL, dz. cyt., s. 201-215).

W modelu Palamasa rdzen mariologii dotyczy relacji z Boskimi energiami niestworzo-
nymi. Duch Swiety ocieniajacy Maryje w wydarzeniu Weielenia interpretowany jest jako Boska
energia, ktora wypelnia Jej Osobe. Jej wspoldziatanie z Trzecia Osoba Boska tatwo okreslic jako
synergizm. Dzigki temu wspotdziataniu staje si¢ Ona Matka Stowa”. P. Liszka, Posredniczka
w Duchu Swietym ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 142.
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kania Boga w czlowieku, albowiem jako uczestnicy ,Bozej natury” (2P 1,4)
w ,Bogu zyjemy, poruszamy sie i jeste§my” (Dz 17,282)"°. W sposob szczegol-
ny miejscem zamieszkania Tréjcy Swietej i Ducha Swietego stata si¢ Najswiet-
sza Maryja Panna. Ona tez jest najdoskonalszym przykladem synergii Boga
i cztowieka, synergii Bozego Ducha z czlowiekiem'*. Zdaniem salezjanskie-
go teologa synergia migdzy Duchem Swietym a Maryja realizowala si¢ w cza-
sie calego ziemskiego Zycia Maryi, prowadzac Ja do coraz wigkszej $wietosci,
przejawiajgcej sie zarowno w Jej bycie, jak w Jej dziataniu (santita entitativa ed
operativa sempre maggiore). Szczegblny wzrost tej synergii dokonat si¢ w dniu
Pie¢dziesiatnicy, gdy zrealizowala si¢ w Niej i w Apostotach widzialna misja
Ducha Swietego'?’.

Jak zauwaza Alfonso Langella, wklad Domenico Bertetto we wspoiczesna
mys$l teologiczna na temat relacji Maryja-Duch Swiety jest znaczacy. Polega on
przede wszystkim na tym, ze wloski teolog, cho¢ postuguje si¢ terminologia
scholastyczna, to jednak potrafi odpowiednio ukaza¢ znaczenie i intensyw-
no$¢ dziatania Ducha Swigtego, ktore niegdys zostaly usuniete w cien przez
teorie apriopriacji. Ponadto koncepcja Bertetto ma charakter wybitnie perso-
nalistyczny, co zwlaszcza we wspdlczesnej teologii odgrywa istotne znaczenie.
Mimo tak wyraznego podkreslania jednosci dzialania Maryi i Ducha Swigtego
omawiany teolog wyraZnie zaznacza autonomig oséb. Méwigc o komunii Du-
cha Swietego i Maryi w dzialaniu, strzeze jasnosci przekazu dotyczacego auto-
nomii tych Os6b w bycie, podkreslajgc w sposéb odpowiedni ,,asymetri¢” mig-
dzy Osoba Boska Ducha i Osobg ludzka Maryi'**.

Wydaje sig, ze wspomniana koncepcja, jako bliska teologii wschodniej moze
mie¢ walor ekumeniczny. Ponadto powinna by¢ jeszcze bardziej wykorzystana
w zyciu duchowym, réwniez w zyciu wspélnot charyzmatycznych, celem pod-
kreslenia, ze istotg bycia chrzescijaninem jest nie tyle otrzymywanie chary-
zmatow nadzwyczajnych, ile postepowanie zgodne z Wolg Boza, a to osiagnie-
my tylko wtedy, jezeli na wzér Maryi w codziennym zyciu bedziemy dziataé
w synergii z Duchem Swietym.

Maryja Przybytkiem (Swigtynig, Sanktuarium) Ducha Swigtego

Sobér Watykaniski II nazwat Maryje Przybytkiem (Sacrarium) Ducha Swie-
tego. Chrzescijanie od bardzo dawna dla podkreslenia scistego zwigzku, jaki
zachodzi miedzy Duchem Swietym a Maryja, okreslali ten zwigzek w katego-
riach zamieszkania w Niej Ducha Swietego, nazywajac Ja ,mieszkaniem Ducha

155, De Fiores, Maria nella teologia contemporanea, dz. cyt., s. 279-280.
136§, De Fiores, Maria nella teologia contemporanea, dz. cyt., s. 279-280.

" Por. Bertetto D., La sinergia dello Spirito Santo con Maria, w: Maria e lo Spirito Santo.
Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale, dz. cyt. s. 301.

18 A, Langella, Maria e lo Spirito, dz. cyt,, s. 119.
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Swietego™*, ,,Swiagtynia Ducha Swietego'*"”, ,,Przybytkiem” czy ,,Sanktuarium
Ducha Swietego” (Sanktuarium, Sacrarium)*'. Nazwy te majg swoje wyraznie
odniesienie do Starego Testamentu, gdzie $wigtynia jerozolimska byla miej-
scem przebywania Boga'*?. Nazywanie za$ takimi okres$leniami Maryi nieroze-
rwalnie wigze si¢ z faktem wcielenia Syna Bozego, poprzez ktore stala si¢ Ona
»Nowa Swiatynig™'*. Dzigki temu, ze Duch Swiety zacienil Maryje (zamieszkat
w Niej, spoczal na Niej), stala si¢ Ona Matkg Syna Bozego'*.

Okreélenia: ,,Swiatynia (Przybytek) Ducha Swietego”, wielokrotnie uzywa-
li papieze: Pawel VI'** i Jan Pawel IT'*® oraz liczni teologowie w okresie posobo-
rowym. Jako okresdlenie soborowe nie budzi ono kontrowersji.

Natomiast wydaje sig, ze wskazane jest ciagle ukazywanie chrzescijanom
Maryi jako wzoru w przyjeciu Ducha Swigtego. Niewatpliwie aspekty mario-
logiczne nalezy polaczy¢ z nauka $w. Pawla o obecnoéci w czlowieku Boskie-
go Parakleta i o tym, ze kazdy chrzeécijanin ma by¢ $wiatynia Ducha Swiete-
go (por. 1 Kor 3,16). Kwestia ta byla juz wspomniana przy omawianiu tajem-
nicy Wcielenia.

Maryja Obrazem i Ikong Ducha Swigtego

Kolejny model, ktérym postuguje si¢ wspolczesna teologia katolicka, to
ukazywanie Maryi jako ikony (obrazu Ducha Swietego)'¥. Wiemy, ze jako lu-
dzie zostaliémy stworzeni na obraz i podobienstwo Boze. Powotaniem kazde-
go czlowieka jest wigc nie tylko zachowanie swego podobienstwa do Boga (po-

'**Np. §w. Jan z Damaszku, Homilia in nativitatem B.V. Mariae, PG 96, 676.

"YNp. §w. Andrzej z Krety, Oratio V in Deiparae Annuntiationem, PG 97, 896; por. K. Witt-
kemper, Heiliger Geist. II. Dogmatik, w: Marienlexikon, dz. cyt,, t. 3, s. 111. Istnialo tez wiele
innych okreslent Maryi jako §wiatyni, np. Templum Dei, Templum Deitatis, Templum Domini,
Templum Trinitatis, Templum Jesu Christi i inne (por. W. Siwak, Fiat mihi secundum verbum.
Maryja w Tajemnicy Weielenia wedltug Jana Pawla 11, Lublin 2001, s. 162-163).

" Przyjmuje sig, ze tworcg terminu ,,Przybytek (Sacrarium) Ducha Swietego” byt éw, lzydor
z Sewilli (De ortu et ubitu Patrum, 67,3; PL 83, 148). Por. I. Bengoechea, La Virgen Maria y el
Espiritu Santo segun San Isidore de Sevilla, EphMar 28(1978) 191-199; tenze, Maria, esposa
o sagrario del Espiritu Santo? Reflexién teologico-pastoral, EphMar 28(1978) 339-351.

**Por. L. Deiss, Elementi fondamentali di Mariologia, Brescia 1970, s. 104-112.

Y Por. T. Strotmann, Le Saint-Esprit et la Theotokos dans la trdition orientale, EtM 25(1968) 83.

"L, Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii, Krakow
2004, s. 143-144. Przez dziewieé miesiecy Maryja byta w sensie dostownym $wiatynig, w ktdrej
mieszkal Syn Bozy. Zwrot ,,$éwiatynia Syna Bozego” nie przyjal sie jednak szerzej. Natomiast
powszechnie méwi sie 0 Maryi jako o Arce Nowego Przymierza, wskazujac na to, ze w Jej tonie
mieszkal Chrystus, ktéry przyniost i ustanowil nowe przymierze miedzy Bogiem a ludZmi.

143 Por. np. MC 26, 56.

“*Np. Jan Pawel I1, Macierzysistwo Maryi i Kosciola, Watykan, 8 stycznia 1984,

" Por. Matka Pana, nr 16.
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przez unikanie grzechéw), ale takze jak najwierniejsze upodabnianie sie do
Chrystusa w my$l stow Zbawiciela: ,,Kto chce i$¢ za mng, niech weZzmie swoj
krzyz i niech mnie nadladuje” (por. Mt 16,24). Chrzescijanin powolany jest za-
tem do stawania si¢ obrazem i ikong Chrystusa'*®. Ponadto wiemy, ze Duch
Swiety zostal postany po to, by pomaga¢ nam dobrze wypelni¢ nasze chrzesci-
janskie powotanie. A wigc Jego misja jest tworzenie w czlowieku obrazu Bo-
zego, obrazu Chrystusa. ,On jest uwazany za Ikonografa (tego, ktéry maluje
swiete obrazy) obrazu Boga w cztowieku, poniewaz patrzac na Chrystusa jako
wzor, maluje w czltowieku zywy obraz Zbawiciela i w ten sposéb czyni go coraz
bardziej do Niego podobnym™*.

Duch Swiety, ktéry nie wcielil si¢ w zadng konkretng osobe, zamieszkuje
w Kosciele, stajac sie jego ,,duszg”, a takze zamieszkuje w poszczegélnym chrze-
scijaninie, kierujac jego czynami. A zatem Duch Swiety, ktory nie ma swojej
wlasnej ludzkiej hipostazy, staje si¢ widzialny w ludziach, ktérzy pozwalajg
Mu sobg kierowac. Im kto$ jest $wigtszy, tym jest doskonalszg ikona nie tyl-
ko Chrystusa, ale takze Ducha Swigtego'’. Takim najdoskonalszym obrazem
i ikong Ducha Swietego jest Najéwietsza Maryja Panna'®.

Koncepcja méwienia o Maryi jako o Ikonie Ducha Swigtego zostala zapo-
zyczona teologii wschodniej. Rosyjski teolog Sergiusz Bulgakow, pozostajac
wiernym Wschodniej Tradycji teologicznej, ktéra jeszcze bardziej niz Trady-
cia Zachodnia podkresla zaangazowanie Ducha Swigtego w dzielo uswiecenia
| przebostwienia $wiata i czlowieka'??, podkresla, ze szczytem dzialania Trze-
ciej Osoby Boskiej w historii Zbawienia byt fakt Wcielenia Syna Bozego. Aby
zrealizowa¢ to misterium, Syn Bozy przyjal nature ludzka, a Duch Swiety
uobecnia si¢ w osobie i zyciu Maryi. Blogostawiona Dziewica zostaje w ten

48 por. Z.]. Kijas, Czlowiek ikong Ducha Swigtego, w: Duchu Swiety przyjdz! X111 Franciszkariskie
Dni Maryjne. Poznan, Wzgdérze Przemystawa, 24-31 maja 1998 r,, red. S.C. Napiérkowski, Lu-
blin 1999, 5. 49.

" Tamze, s. 62.

50 Duch Swiety jako Ten, ktéry si¢ bardziej «<wyniszcza» od Syna Bozego, nie ma zadnego
obrazu, zadnej podobizny. Jedynym Jego widzialnym obrazem moze by¢ tylko czlowiek
do glebi Nim przenikniety, najscislej z Nim zespolony, tak uduchowiony i uswiecony, ze
promieniujacy i prze$wiecajacy niejako samym Duchem Swigtym” (L. Balter, Pneumahagijny
charakter kultu maryjnego, w: Cztowiek we wspdlnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa 1979,
5. 445,

5! Por. tamze; B.G. Moriconi, Maria capolavora dello Spirito, w: La spiritualitd Mariana
della Chiesa alla luce dell’Enciclica «Redemptoris Mater», Roma 1988, s. 101.

132 _Podczas Epifanii Duch zstapil na czlowieczenistwo Jezusa i na nim pozostal. W dniu
Pigc¢dziesiatnicy zstapil na §wiat osobowo i zaczal dziala¢ wewnatrz ludzkiej natury jako jej
fakt wewnetrzny. Uswigcajac nas, Duch przekazuje nam co$ ze swej wlasnej natury. On staje sie
wspolprzedmiotem naszego zycia w Chrystusie, bardziej intymny dla nas, niz my sami. Golebica,
ktéra spoczela na Synu, spoczywa na kazdym z «synéw w Synu»” (P. Evdokimov, Duch Swigty
i Matka Boza, w: Teksty o Matce Bozej, t. 8: Prawostawie, cz. 2, red. S.C. Napiérkowski, H. Paprocki,
Niepokalanéw 1991, s. 116).
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sposob przemieniona moca Ducha Swietego: ,Maryja poczela Syna, poniewaz
w Niej i na Niej spoczal Duch Swiety”'™. W ten sposéb Maryja staje si¢ miej-
scem, w ktérym niebo jest obecne na ziemi'**. Ona staje si¢ ikong obecnosci
Boga. Jej cialo stalo sie¢ uduchowione i ,,przezroczyste” dla Boga'**. Dzigki temu
Duch Swiety, ktéry si¢ nie wcielil, ,,objawia siebie w czlowieku. Takg ludzka
osoba, zupelnie «przezroczysta» na dziatanie Ducha Swigtego, Pneumatoforg,
jest Stuzebnica Panska, Dziewica Maryja™*. Wedlug Bulgakowa Maryja jest
wigc najdoskonalszg ikong Ducha Swietego. Cho¢ nie jest Ona ,wcieleniem
Ducha Swietego”, to Bulgakow nazywa Ja ,Objawieniem hipostatycznym”
Ducha'¥.

Te wschodnia mysl podjeto i rozwingto w Kosciele Katolickim wielu teolo-
gow. Podkreslaja oni, ze ikong Ducha Swietego jest zaréwno Kosciél, jak i Ma-
rvia'”, bedaca Jego archetypem i szczegélnym czlonkiem. Maryja jest nazy-
wana: ,Najdoskonalszym obrazem i ikong Ducha Swigtego™*, ,,czysta ikona
1 przejrzystoscia Bozego Ducha™, czy ,ludzka widzialng ikong Ducha Swigte-
go” (icono, visibilacion humana del Espiritu Santo)'®'. Xabier Pikaza wyja$nia,
ze ten tytul oznacza, iz w Osobie Maryi Duch Swiety ,,odkrywa si¢”, Ona jest
»znakiem-obrazem”, miejscem przejrzystosci i tronem, na ktérym Duch Swie-
ty jest obecny posrdd ludzi'®®. Maryja o wiele bardziej objawia Ducha Swietego
niz Jego inne znaki, takie jak golebica czy plomienie ognia’®. Definiujac Ma-
ryje jako ,ikong Ducha Swietego”, Gabriele Roschini za Teofanem z Nicei do-
daje, ze Maryja jest ikong Boskiego Parakleta w sposob najwyzszy ,,przez ta-
ske i uczestnictwo” i dlatego jest prototypem kazdego stworzenia, ktore ma sig
stawac ikong Ducha'®,

38, Boulgakov, Du Verbe Incarné (Agnus Dei), Paris 1943, s. 102-103.

%4 Por. tamze, 104-105.

'*S. Bulgakov, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola Prawostawnego, Biatystok - Warszawa
1992, 5. 134.

" Tamze, s. 135.

"7 Por. S. Boulgakov, Du Verbe Incarné, dz. cyt., s. 130-131.

"8 Por. M.]. Le Guillou, Le Saint-Esprit, Marie et [’Eglise, EtM 27(1970) 102,

" Por. V. Blat, La renovacidn carismatica, dz. cyl., s. 39; R. Laurentin, Dio mia lenerezza,
dz. cyt., s. 190.

"0 Por. R. Laurentin, L'Esprit Saint cet inconnu, dz. cyt., s. 588.
"' Por. X. Pikaza, Maria y el Espiritu Santo, art. cyt., s. 54, 80.
12 Por. tamze, s. 69.
' Por. tamze, s. 80.

" Por. G. Roschini, Il Tutto Santo e la Tuttasanta, Relazioni tra Maria SS. E lo Spirito Santo,
Parte I1: Sintesi dottrinale, Roma 1977, s. 139-140; przyp. nr 348 tegoz rozdzialu.
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Z kolei wedtug innych teologéw Maryja, jako ikona Ducha Swigtego, obja-
wia przede wszystkim Jego przymioty i funkcje. Jest wigc ziemskg Reprezen-
tantka pigkna, mifosci i czystosci Bozego Ducha'®.

Przedstawiony model ma wyrazny wymiar ekumeniczny w odniesieniu do
Kosciotéw wschodnich. Moze wigc by¢ przydatny w budowaniu wspélnoty
wiary na plaszczyznie mariologii i pneumatologii.

Ponadto warto bardziej wykorzysta¢ ten model w duchowodci chrzedcijan-
skiej, nauczajac, ze obecno$¢ Ducha Swigtego jest dostrzegalna nie tyle w nad-
zwyczajnych znakach, ale przede wszystkich w osobach, ktére zyja w Duchu
i tak jak Maryja staja si¢ Jego Ikonami.

Maryja Objawieniem i przejrzystoscig Ducha Swigtego

Z oméwiong koncepcja, w ktérej Maryja jest ukazywana jako obraz czy iko-
na Ducha Swietego, bardzo sciéle taczy si¢ inny model teologiczny, to znaczy
ukazywanie Najéwigtszej Maryi Panny jako objawienia i przejrzystosci Ducha
Swigtego.

Stwierdzenie, Ze Maryja objawia Ducha Swietego stalo si¢ w ostatnich dzie-
sigtkach lat do$¢ popularne w teologii katolickiej. Czgs¢ teologow wigze te kon-
cepcje, na wzor $w. Maksymiliana Kolbego'®®, przede wszystkim z tajemnica
Niepokalanego Poczgcia Maryi. Luigi Carli nazywa Maryje ,,najbardziej swie-
tlang epifania Osoby i dzieta Ducha Swigtego”'?, gdyz Duch Swiety w caloéci
posiadl Jej dusze i cialo od pierwszej chwili Jej poczgcia, zachowal Ja od grze-
chu, przyoblekt w pelnig¢ taski, uzdolnit do wykonania wyjatkowego postan-
nictwa, ,przepelniajac kazdego dnia jej zdolnosci receptywne do przyjecia zy-
cia Bozego™".

Inni teologowie stwierdzaja, ze Maryja stala si¢ Objawieniem Ducha Swie-
tego przede wszystkim poprzez swoje zaangazowanie w tajemnice Wcielenia.
H. Manteau-Bonamy podkresla, ze cho¢ Duch Swigty nie wecielil sig, to jednak
objawil si¢ w Najéwietszej Maryi Pannie, ukazujac zaréwno swoja misje we-

%3 Deshalb ist wohl jenen Titeln der Vorzug zu geben, in denen Maria als das vollkom-
menste menschlich-personale Abbild des Heiligen Geistes bezeichnet wird, als menschliche
Ausstrahlung des Geistes, als «Ikone des Geistes» in menschlich-personalen Gestalt, als
menschliche Repriisentation der Liebe, Schonheit und Reinheit des Gottesgeistes” (L. Scheffczyk,
Der Trinitarische Bezug des Mariengeheimnis, ,Catholica® 29(1975] 128). Por. R. Laurentin,
Maria chiave del mistero cristiano. La piti vicina agli uomini perché la piit vicina a Dio, Cinisello
Balsamo 1996, 5. 112.

100 Matka Najéwietsza jest po to, by poznac Ducha Przenajswietszego” (Konferencje Swie-
tego Maksymiliana Marii Kolbego, red, A. Ksiazek, WLK. Karczmarek, ]. Bar, Niepokalanow
1983, nr 103, 5. 169).

971 M. Carli, Lo Spirito Santo e Maria nel pensiero di Paolo VI e del Concilio Vaticano I1,
art. cyt., 5. 39,

"8 Tamze, s. 39.



46 GRZEGORZ BARTOSIK OFMCONV

wnatrztrynitarng, jak i swojg misje w stosunku do ludzi'®®, Z kolei Xabier Pika-
Ea nazywa Maryje ,uprzywilejowanym miejscem, w ktérym objawit si¢ Duch
swiety 7",

Z koncepcja ukazujaca Maryje jako ,objawienie Ducha Swietego” ci-
sle zwigzana jest my$l ukazujgca Najswietsza Maryje Panne jako ,przejrzy-
sto$¢” (transparencia) Bozego Ducha. W tej koncepcji podkreslone jest przede
wszystkim to, ze osoba i czyny Maryi sa tak przeniknigte obecnoscia i dziata-
niem Ducha Swietego, ze stala si¢ Ona jakby ,,przezroczysta” dla Ducha, a wiec
patrzac na Nia, widzimy Trzecig Osobe Tréjcy Swigtej. Za twérce tego ujecia,
ktdre ostatecznie ma swoje korzenie w teologii wschodniej'”!, uwazany jest Xa-
bier Pikaza.

Ten hiszpanski teolog zawarl omawiang koncepcje gtéwnie w swoim ob-
szernym artykule z 1981 r., poszerzonym w 1995 r., pt. Maria y el Espiri-
tu Santo (Hech 1,14. Apuntes para una mariologia pneumatolégica'”’ oraz
w ksigzce pt. La Madre de Jesus z 1990 r.'”” Wedlug niego Maryja jest
W najwyzszym stopniu osobg ,pneumatyczng”, stworzeniem, ktére w najdo-
skonalszy sposdb odbija w sobie Ducha Swigtego i Jego dary. Ona jest ,,osobo-
wa przejrzystosciag Ducha Swigtego™ ™.

Rowniez ta koncepcja ma walor ekumeniczny, ostatecznie bowiem wywo-
dzi si¢ z mysli wschodniej. Ma tez walor duszpastersko-katechetyczny, wska-
zuje bowiem, Ze §wietos¢ jest przejrzystoscia czlowieka wobec Osoby Du-
cha Swigtego. Maryja jest dla kazdego chrzescijanina wzorem takiej przej-
rzystosci.

Maryja ,niejako” Wcielonym Duchem Swigtym

Teologowie tak Wschodu jak i Zachodu prébowali i probuja w sposéb moz-
liwie najbardziej adekwatny wyrazi¢ $cisla wigz, jaka istniala i obecnie istnie-
je miedzy Duchem Swigtym a Najéwigtsza Maryja Panng. Szczytem przed-
stawionych uprzednio modeli jest koncepcja méwigca o tym, ze Maryja stata
si¢ ,,niejako”, wcielonym Duchem Swigtym. Chociaz koncepcja ta ma swojego

19" “L'Esprit-Saint ne s'est pas incarné, mais il s’est manifesté tel qu’il en Dieu et tel qu’il est
pour nous dans I'humble Servante du Seigneur, la Vierge Théotokos” (H.M. Manteau-Bonamy,
La Vierge Marie et le Saint-Esprit, dz. cyt., s. 148).

' Duch Swiety “ha encontrado en Maria un lugar privilegiado para su manifestacién en-
tre los hombres” (X. Pikaza, Maria, presencia y mediacion del Espiritu, “Mission abierta al se-
rvicio de la fe” 1988, z. 2, 56).

"I Por. S. Bulgakov, Prawostawie, dz. cyt., s. 135,

"?“Estudios Trinitarios” 15(1981) 3-82; S. Muiioz Iglesias, I. de la Potterie, X. Pikaza i in.,
Mariologfa fundamental. Maria en el Mistero de Dios, Salamanca 1995, s. 49-191,

' X. Pikaza, La Madre de Jesis. Introducién a la mariologfa, Salamanca 1990,

" Por. X. Pikaza, La Madre de Jesus, dz. cyt., s. 261-264; tamze, s. 253.
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zdecydowanego przeciwnika w osobie René Laurentina'”, to jednak byta dos¢
szeroko komentowana, stajac si¢ inspiracja dla dalszych poszukiwan pneuma-
tologiczno-mariologicznych.

Rozumienie zjednoczenia Najéwietszej Maryi Panny z Duchem Swigtym
w kategoriach ,,jakby” wcielenia si¢ Ducha Swigtego znajdujemy juz u Josepha
Mattiasa Scheebena. Ten niemiecki teolog nazywa Maryje ,,rodzajem wciele-
nia Ducha Swietego™7® w takim znaczeniu, ze Maryja jest ,organem” Ducha
Swietego™””. Scheeben sadzi, ze Maryja tworzy wraz z Duchem Swigtym ,ja-
ka$ jedng osobg moralng”'’®.

Podobng intuicje, cho¢ wyrazong w nieco innych kategoriach, zawiera
mysl teologiczna wybitnych teologéw prawostawnych - Sergiusza Bulgako-
va i Pawla Evdokimova. Pierwszy z nich stwierdza, ze ,w ludzkiej hipostazie
stworzonej [mowa o Maryi — uwaga G.B.] $wieci i objawia si¢ hipostaza Du-
cha”” Maryja wedlug niego ,jest nie tylko naczyniem duchowym, lecz po-
nadto obrazem hipostatycznym Ducha Swigtego™®. W innym miejscu Bul-
gakov wprost méwi, ze Maryja stala si¢ ,jakby osobowym wcieleniem Ducha
Swietego™'®', az do tego stopnia, Ze staje sie Ona Jego Nosicielkg (Pneumato-
fora)"™ W podobnym duchu wypowiada si¢ Pawel Evdokimov, ktéry méwi, ze
Maryja jest ,,ontologicznie zjednoczona z Duchem Swietym”™®, bedac perso-
nifikacja $wietoéci ludzkiej, jak Duch Swiety jest personifikacja (hipostaza)
swietosci Boskiej'*".

Jednak na mys$l zachodnig Koéciola w tej kwestii najwigkszy wplyw wy-
warl éw. Maksymilian Kolbe, ktéry wprost nazwal Niepokalang ,,niejako

7 Por. R. Laurentin, L'Esprit Saint, cet inconnu, dz. cyt., s. 579-580.

78 M.]. Scheeben, Mariology, t. 1, St. Louis 1946, s. 217,

"7 Por, M.]. Scheeben, C. Feckes, Sposa e Madre di Dio, Brescia 1955, 5. 224.

1" Por, L. Balter, Preumahagijny charakter, art. cyt., s. 443,

'S, Bulgakov, Le Paraclet. La Sagesse Divine et la Theantropie, cz. 2, Paris 1946, s. 215.

1808, Bulgakov, Le Paraclet, dz. cyt., s. 215.

181 Przeczysta stala si¢ doskonalym naczyniem Ducha Swigtego, jakby Jego osobowym
weieleniem: w Niej objawita si¢ nie tylko pelnia Jego darow, lecz takze w Jej przeczystej postaci
jaénieje Jego osobowa hipostaza (S. Bulgakov, Kupina Nieopalimaja. Opyt dogmaticzeskago
istolkowanija niekotorych czert w prawostawnom poczitanii Bogomatierii, Paryz 1927, s. 118).

%2 Por. S. Bulgakov, Prawostawie, dz. cyt., s. 135; X. Pikaza, La Madre de Jesus, dz. cyt., s, 237.

182 p, Evdokimov, Duch Swigty i Matka Boza, art. cyt., s. 125,

¥ por. P. Evdokimov, Duch Swigty i Matka Boza, art. cyt., s. 125; P.G. Gianazza, Paul Evdo-
kimov cantore dello Spirito Santo, Roma 1983, s. 89.
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wcielonym Duchem Swigtym”'®. Koncepcja ta odbita sie znaczacym echem
wirod teologéw katolickich, ktérzy niejednokrotnie odwolywali sig¢ do niej
i oceniali ja.

Wspomniany model §w. Maksymiliana jest konsekwencja jego nauki o ta-
jemnicy Niepokalanego Poczecia w Bogu (Duch Swiety) i tajemnicy Niepoka-
lanego Pocze¢cia w stworzeniu (Maryja). Z analizy tekstow sw. Maksymiliana
wynika ze Swietemu franciszkaninowi brakowato stow i okreslen dla jak naj-
wierniejszego i jak najpelniejszego opisania $cistego zwigzku, jaki wystepuje
miedzy Duchem Swietym a Maryja. Nazywa Maryje Oblubienica Ducha Swie-
tego'®, moéwi tez o ,niewyobrazalnym Jej zjednoczeniu z Trzecia Osobg Bo-
ska”¥”. Jednakze jest §wiadom, ze te okreslenia sg nieadekwatne. Okreélenia
sugerujgce, Ze $w. Maksymilian patrzy na Maryje jakby na ,wcielenie Ducha
Swigtego”, spotykamy w ostatnich szesciu latach jego zycia, czyli od 1935 r.'®
Najpierw sg to sugestie, ze na zjednoczenie Ducha Swigtego z Maryja nalezy
patrzec analogicznie do zjednoczenia Boskiej Osoby Stowa z ludzka naturg Je-
zusa. W konicu sw. Maksymilian wprost powie, ze Maryja jest ,,jakoby wcielo-
nym Duchem Swietym” (Spiritus Sanctus quasi incarnatus est Immaculata)'®.
Zdanie to w teologii katolickiej brzmi szokujaco. Gdyby nie stowo ,jakoby”,
nalezaloby je uzna¢ za heretyckie'’. Sw. Maksymilian, komentujac jednak ten
zwrot, wyraznie wyjasnia, ze jego koncepcja miesci si¢ w ramach katolickiej
ortodoksji. Nie rozumie bowiem tej formuty jako dostownego wcielenia Du-

"> “Pater per Filium et Spiritum Sanctum solum agit. Filius incarnatus est Iesus Chris-
tus. Spiritus Sanctus quasi incarnatus est Immaculata, In Patre una persona et una natura,
In lesu Christo una persona et duae naturae. In Immaculata duae personae et duae naturae,
sed quam strictissima unio. In anima iusta est Spiritus Sanctus; ergo iustissima Immaculata
est quam perfectissime Spiritus Sanctus. Immaculata non solum est immaculate concepta sed
et Immaculata Conceptio (Lourdes). Inde Spiritus Sanctus tanto perfectissime in Ea regnat”
(Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Szkic do artykutu ,Immaculata”, w: Pisma Ojca Maksymiliana
Marii Kolbego, franciszkanina, dz. cyt., t. 7, nr 1135, 5. 291-294). ,Maksymilian §wiadomy jest
roznicy dzielacej Ducha Swietego od Maryi, dlatego uzywa terminu «poniekad». Jego jezyk
unika ostrych definicji, jasnych okreélen, aczkolwiek wymagana bylaby w tym wzgledzie
wigksza $cisto$¢. Pozostanie przy samym tylko «poniekads», «jakby» zbliza jego jezyk bardziej
do sformutowan mistycznych niz dogmatycznych”. Z.]. Kijas, Swigtos¢ Zycia Maryi, w: Niepo-
kalana w wierze i teologii Kosciola, red. S. Koperek i in., Krakdw 2005, s. 146,

"% Maksymilian Kolbe M. bl., Wybér Pism, red. ]. Bar, Warszawa 1973, nr 370, s, 598 (da-
lej skrot PMK).

1% Por. tamze.

'%¢ Por. G. Bartosik, Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia, Duch swigty a Nie-
pokalana w tajemnicy Zbawienia wedtug swietego Maksymiliana Kolbego, w: Nosicielka Du-
cha. Pneumatofora. Materialy z Kongresu Mariologicznego Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996 r.,
red. bp J. Wojtkowski, 8. C. Napiérkowski OFMConv, Lublin 1998, s. 231.

" Por. przyp. nr 185.

199 Por, G. Bartosik, Duch Swi_er_v a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia, dz. cyt., s. 232.
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cha Swietego w Maryi, a jedynie podkreéla, ze to zjednoczenie jest jak najsci-
slejsze, i dlatego trudno dla niego znalez¢ analogiczne poréwnanie w §wiecie
stworzonym''.

Interesujaca interpretacja zwiazku miedzy ,jakby wcieleniem si¢ Ducha
Swigtego w Maryi” a Jej posrednictwem przedstawit ks. Piotr Liszka. Wro-
ctawski teolog zauwaza, ze zdaniem $§w. Maksymiliana to stowo ,jakby” jest
bardzo istotne. Oznacza ono bowiem, ze Duch Swiety nie wcielit sie w Maryi,
tak jak Syn Bozy w unii hipostatycznej. Duch Swiety i Maryja zachowuja od-
rebnoé¢ personalna. ,Maryja nie jest w Osobie Ducha Swietego, a tylko w polu
oddzialywania Jego przemieniajacej mocy”'*.

Drugim teologiem, ktéry nauczal o tym, ze Maryja stala si¢ ,Wcieleniem
Ducha Swigtego”, byl Leonardo Boff. Hipoteze swoja przedlozyl zasadniczo
w dwoch dzietach: O rostro materno de Deus' oraz El Ave Maria'®!. Punktem
wyjscia dla Boffa bylo postawienie nastgpujacego pytania: ,W jakim sensie ko-
biecos¢ objawia Boga?” oraz: ,W jakim sensie Bog objawia si¢ w kobieco$ci?”'*®
Szukajac odpowiedzi na te pytania, brazylijski teolog, odwolujac si¢ do Pisma
Swietego i do nauki Tradycji'*, wskazuje, ze Duch Swiety jest ta Osoba w Tréj-
cy Swietej, ktéra najpelniej objawia czuto$¢ i milo$¢ Pana Boga, a wigc przy-
mioty kobiece'”’.

W tym duchu Boff daje tez odpowiedz na pytanie postawione na poczatku
swego wywodu, stwierdzajac, ze ,kobieco$¢” Boska i ludzka najpeiniej objawia
sie w zjednoczeniu Maryi z Duchem Swietym. Z tej refleksji Boff formutuje hi-
poteze: ,Dziewica Maryja, Matka Boga i ludzi, realizuje w formie absolutne;
i eschatologicznej kobiecos¢, poniewaz Duch Swiety uczynit z Niej swoja $wia-
tynig, swoje sanktuarium i swoje tabernakulum w sposéb az do tego stopnia
rzeczywisty i prawdziwy, ze Ona powinna by¢ uwazana za zjednoczona hipo-
statycznie z Trzecig Osobg Boska™'**. Zdaniem Boffa Duch Swiety nie pozostat
wiec bez imienia i bez oblicza. Przyjal imig i oblicze Maryi'”. Przez to Maryja

L1, Balter wyjasénia, ze §w. Maksymilian byl wyjatkowo precyzyjny w swym mysleniu
i wprowadzajac stowo ,jakby”, doktadnie okreslil swoje stanowisko jako tylko analogiczne do
tajemnicy Wcielenia. Por. L. Balter, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa
posrodku pielgrzymujgcego Kosciofa, red. ].S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, 5. 254,

192p, Liszka, Posredniczka w Duchu Swigtym, art. cyt., s. 148,

%3 Zob. L. Boff, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue forme
religiose, Brescia 1981,

94 Zob. L. Boff, Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982,

"% Por. L. Boff, Il volto maternoo, dz. cyt., s. 62.

1% Por. tamze, s. 63-79.

"7 Por. tamze, s. 81, 84.

"8 TamZe, s. 93.

159 Por. tamze, s. 87.
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stala si¢ prawdziwym macierzynskim obliczem Boga®®, stala si¢ ,miejscem”,
gdzie Duch si¢ wyrazil w formie osobowej i ludzkiej*"'.

W swoim wykladzie Boff powoluje si¢ na tradycje Kosciota (poczynajac
od paralelizmu Adam - Chrystus, Ewa - Maryja), poboznoé¢ ludowa oraz na
nauczanie wspomnianych wyzej teologow.

To hipostatyczne zjednoczenie Ducha Swietego z Maryja Boff nazywa (dla
odroéznienia od Wcielenia Stowa Bozego w Jezusie Chrystusie) ,spirytualiza-
cja Ducha Swietego w Maryi”?2. Wedtug Boffa, ta ,spirytualizacja” Boskie-
go Parakleta w Maryi nie jest dzielem samym w sobie, ale dokonuje sie we-
wnatrz dynamiki dzieta odkupienia i przebéstwienia ludzkosci. Ta spirytu-
alizacja ma stuzy¢ dzielu wcielenia Syna Bozego. Maryja zostaje podniesiona
na poziom Boski, aby méc zrodzi¢ Boga, bo tylko Boskos¢ moze zrodzi¢ Bo-
sko$¢?™. Ta spirytualizacja (czyli weielenie si¢) Ducha Swietego w Maryi jest
az do tego stopnia doslowna i realna, ze moze by¢ postrzegana jako wzajem-
na perychoreza zachodzaca miedzy Duchem Swigtym a Maryja®*.

Hipoteza Boffa, ktéra - cho¢ odwotuje si¢ do wybitnych teologéw pra-
wostawnych i §w. Maksymiliana Kolbego — nie miesci si¢ jednakze w ra-
mach prawowiernej myéli Kosciota, poniewaz Maryja nie jest Bogiem
i nie mozna Jej zatem przypisywac¢ atrybutow Boskich. Nie moze
rowniez by¢ uwazana za ,wcielenie Ducha Swigtego”. Teza Boffa spo-
tkala sie ze zdecydowana krytyka ze strony wigkszosci teologéw katolic-
kich, ktorzy zarzucili jej przede wszystkim: niepoprawno$¢ metodolo-
giczna®®, bledne przeciwstawianie sobie meskosci Syna i kobiecosci Du-
cha (Duch Swigty jest przeciez kontynuatorem Chrystusa i Jego dzieta)*®,

W Zob. tytul gléwnego dzieta Boffa: 11 volto materno di Dio.
*'Por. X. Pikaza, Maria y el Espiritu Santo, art. cyt., s. 74, 8.

***Por. L. Boff, Il volto maternoo, dz. cyt., 97. Por. A. Gémez Cadinanos, Maria, personifica-
cion del Espiritu Santo, segun Leonardo Boff, EphMar 38(1988) 77.

L. Boft, 1l volto materio di Dio, dz. cyt., s. 100,

04,,Se Maria ¢ spiritualizzata dalla Terza Persona della ss. Trinita, allora tutto cio che si
puo attribuire allo Spirito Santo si pué attribuire anche a Maria e viceversa, in consonanza alla
regola generale del discorso teologico concernente la pericoresi” (Tamze, s. 102).

¥ Por. ]. Galot, Marie et le visage de Dieu, Marianum 44(1982) 427-430; D. Fernandez, El
Espiritu Sante y Maria en la obra de L. Boff, EphMar 32(1982) 409; X. Pikaza, Unidn hipostdti-
ca de Maria con el Espiritu Santo?, Marianum 44(1982) 459-464; A. Langella, Maria e lo Spiri-
to Santo, dz. cyt., s. 139-140.

% Por. X. Pikaza, Union hipostdtica de Maria con el Espiritu Santo?, art. cyt., s. 450-455;
A. Langella, Maria e lo Spirito Santo, dz. cyt., s. 141.
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nauke o hipostatycznej jednosci Maryi i Ducha Swigtego®” oraz zréwnanie
posrednictwa Chrystusa z posrednictwem Maryi*™,

Jak latwo zauwazyc, koncepcja ta nalezy do tematéw dyskusyjnych zarow-
no w dziedzinie mariologii, jak i pneumatologii. W ujeciu Leonardo Boffa zo-
stala odrzucona przez katolicka teologi¢. Natomiast w ujeciu $w. Maksymilia-
na staje si¢ inspiracja do poszukiwania mozliwie jak najlepszych sposobéw wy-
razenia zjednoczenia Maryi z Boskim Parakletem (takze na plaszczyZnie poje¢
i koncepcji). Nie jest dopracowana koncepcja teologiczng, ale raczej $wiadec-
twem poszukiwan, aby jak najbardziej adekwatnie opisa¢ ludzkimi kategoria-
mi misterium zjednoczenia Ducha Swigtego z Maryja.

Mysle, ze to, jakim jezykiem powinno sie méwic o zjednoczeniu Maryi
z Duchem Swigtym, powinno sta¢ si¢ takze dzi§ miedzy innymi przedmiotem
naszej debaty.

3.4. Maryja Stuzebnicg i narzedziem Ducha Swigtego (koncepcja partycy-
pacji)

Kolejna wielka grupa tematéw to kwestia wspdldziatania Maryi z Duchem
Swietym w stosunku do Koéciota. Oméwimy tu trzy podstawowe kwestie: po-
srednictwo, duchowe macierzynistwo Maryi oraz charyzmat prorocki w swie-
tle objawien maryjnych.

3.4.1 POSREDNICTWO

Jak juz zostalo to zauwazone w pierwszej cze¢sci niniejszego opracowania,
w okresie soborowym i posoborowym pojawil si¢ argument, ze Maryja w po-
boznosci katolickiej zajeta miejsce Ducha Swietego. Teza ta, sformulowana
przez chrzescijan innych wyznan, wynikala gléwnie ze sposobu rozumienia
w Koéciele katolickim posrednictwa maryjnego. Zarzut ten poparto tez wie-
lu wybitnych teologéw katolickich, takich jak: H. Miihlen, Y. Congar, R. Lau-
rentin i L.J. Suenens czy S.C. Napidrkowski. Na przykfad Y. Congar utozsamia
sie z protestanckimi zarzutami, ktére streszcza w nastepujacy sposob: ,,Przypi-
sujemy Maryi to, co nalezy si¢ Duchowi Swietemu; ostatecznie kazemy Jej za-
ja¢ miejsce Parakleta. Rzeczywiscie, przypisujemy Jej tytul i role Pocieszyciel-

7 Por, |. Galot, Marie et le visage de Dieu, art. cyt., 426-437; D. Fernandez, El Espiritu Santo
v Maria en la obra de L. Boff, art. cyt., s. 410-411, 416, 418-419; Langella, Maria ¢ lo Spirito San-
to, dz. cyt., s. 141-142. Zdaniem S. De Fiores, nauka Boffa prowadzi do uznania identycznosci
osoby Maryi z Osobg Ducha Swietego, czego konsekwencja jest twierdzenie, ze autonomiczna
osoba Maryi nie istnieje, bo centrum Jej osobowej wolnoéci i dzialania zniknelo ,na rzecz Du-
cha Swietego” (por. S. De Fiores, Lo Spirito Santo e Maria negli ultimi tempi secondo Grignon de
Montfort, w: Maria e la fine dei tempi. Approccio biblico, patristico, storico. «Etudes Mariales»
1984-1986, Roma 1994, s, 208-209).

5 Por, D. Fernandez, El Espiritu Santo y Maria en la obra de L. Boff, dz. cyt., s. 410; S. De
Fiores, Lo Spirito Santo e Maria negli ultimi tempi, art. cyt., s. 208,
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ki, Oredowniczki, Obronczyni wiernych wobec Chrystusa, ktory jest rzekomo
budzgcym strach sedzig. Spetnia Ona funkcje matki. Dzigki Niej nie jestesmy
sierotami. Ona objawia Jezusa, ktory z kolei objawia swego Ojca. Ona ksztal-
tuje Jezusa w nas, czyli spelnia role przypisana Duchowi Swietemu”%. Skut-
kiem przyjecia przez Congara tezy o zastapieniu Ducha Swietego przez Ma-
ryje w poboznosci katolickiej stato sie zakwestionowanie maryjnych tytuléw:
»Wspolodkupicielka” i ,Po$redniczka”.

Z drugiej strony takie stanowisko wspomnianych teologéw katolickich spo-
tkalo sie z gwaltowng reakcja przeciwnikow tego zarzutu, ktérzy gléwnie pro-
wadzili polemike z Heribertem Mithlenem. Do przeciwnikéw tezy o zasta-
pieniu Ducha Swigtego przez Maryje nalezeli: przede wszystkim: gléwny au-
tor tekstu VIII Lumen gentium Gerard Philips*"’, ].M. Salgado®", ]. Alonso®,
D. Fernandez*" i G. Roschini. Ten ostatni napisal obszerne dwutomowe dzieto
pt. Il Tuttosanto e la Tuttasanta, w ktérym przedstawia relacje: Duch Swigty -
Maryja, zarébwno w aspekcie historycznym (na przestrzeni dwdéch tysigcy lat) -
[ czesc, jak i systematycznym - IT czg$c*™, wyjasniajac, ze gléwnym motywem
powstania jego dziela stala sie che¢ polozenia tamy sloganowi rozpowszech-
nianemu przez protestantow i Mihlena, jakoby w poboznosci katolickiej Ma-
ryja zajela miejsce Ducha Swietego®*. Roschini bada najwazniejsze teksty teo-
logiczne minionych dwu tysiacleci, by wykazad, ze teza ta jest falszywa.

Owocem tej polemiki staly si¢ propozycje dotyczace nowego sposobu pa-
trzenie na role poéredniczacg Maryi i na powiazaniu Jej z funkcja Ducha Swig-
tego. Jest to przede wszystkim koncepcja partycypacji Maryi w postannictwie
Ducha Swietego.

7Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, Warszawa 1997, s. 224,

*"Por. G. Philips G., Le Saint-Esprit et Marie: Vatican II et prospective du probléne, EtM
25(1968) 7-37.

! Por. .M. Salgado, Pneumatologie et Mariologie. Bilan actuel et orientations possibles,
“Divinitas” 15(1971) 421-453.

M 1.M. Alonso, Mariologia y pneumatologia. En torno al libro de H. Miihlen, EphMar
21(1971) 115-121.

#*Zob. D. Ferndndes, La accién del Espiritu Santo y Maria en la historia de la salvacion,
EstM 43(1978) 189-214; El Espiritu Santo y Maria. Algunos ensayos modernos de explication,
EphMar 28(1978) 137-150.

M G.M, Roschini, Il Tuttosanto e la Tuttasanta, dz. cyt.

**"Una quarta ed ultima ragione della palpitante attualita del nostro tema é costituita da
una vera calunnia fatta di recente alla Mariologia cattolica: quella di aver lasciato nell'ombra
lo Spirito Santo, fino a sostituirlo con Maria Santissima [...]. Nessuna meraviglia percio delle
asserzioni o conclusioni dei Protestanti. Desta invece meraviglia [...] pit curiosa ancora - per
non dire scandalosa - I'asserzione o conclusione che ci viene da parte di alcuni cattolici. Tra
questi ha fatto molto chiasso, recentemente, il teologo tedesco Heribert Mithlen. Costui [...] ha
lanciato questa specie di «slogan»: La Madonna ha preso, nella Mariologia cattolica corrente, il
posto dello Spirito Santo. Conseguemente, & necessario risanarla...” (G.M. Roschini, Il Tutto-
santo e la Tuttasanta, dz. cyt,, cz. 1, 5. 6, 9).
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Sobor Watykanski IT ukazal posrednictwo Maryi jako uczestnictwo w jedy-
nym poérednictwie Chrystusa. Po Soborze Watykanskim II coraz wigcej teo-
logéw, poczynajac od Miihelna, poprzez Hansa Ursa von Balthasara™®, Walte-
ra Kaspera®”, zaczelo méwié takze posredniczacej misji Ducha Swigtego, jako
Drugiego Parakleta i kontynuatora dzieta zbawczego Chrystusa. Kardynata Jo-
seph Ratzinger nazwat wprost Ducha Swietego ,,Posrednikiem Absolutnym”*.

Z tej nauki zrodzila sie koncepcja, ze mozna takze w sposob pneumahaglj—
ny uzasadnia¢ posrednictwo Najswietszej Maryi Panny, jezeli bedziemy o nim
méwié jako o uczestnictwie w poéredniczacej misji Ducha Swietego. Jest wiec
to koncepcja: ,Maryja Po$redniczka w Duchu Posredniku™ Mediatrix in Spi-
ritu Mediatore.

Niewatpliwie za jednego z prekursoréw tej koncepcji mozna uznac $§w. Ma-
ksymiliana Mari¢ Kolbego ktéry w ostatnim okresie swego Zycia faczyt posred-
nictwo Maryi z dziataniem Ducha Swigtego, czego wyrazem stalo si¢ sformu-
lowanie z 1938 r.: ,Maryja [...] jako Oblubienica Ducha Swietego uczestniczy
w rozdawnictwie task wszelkich™".

Zwolennikiem patrzenia na posrednictwo Maryi jako na uczestnictwo
w misji Ducha Swietego jest Heribert Miihlen. Podobnie wypowiadat sie
Y. Congar, ktéry wyrazil swoja koncepcje krétkim zdaniem: ,Rola Maryi mie-
$ci sie w roli Ducha Swietego™?*. Bardzo precyzyjnie i syntetycznie wyrazil te
mys$l wloski biskup Luigi M. Carli: ,Wszystko, co Maryja ma w sobie wielkie-
go, pigknego i §wietego, wszystko, co Ona czyni jako Matka Chrystusa i Ko$cio-
ta, nie jest niczym innym, jak uczestnictwem w przyczynowosci gléwnej Ducha
Swietego, ktdrego jest najpokorniejszym i najwierniejszym Narzedziem”™*.

Z kolei papiez Jan Pawel II bardzo wyraznie dostrzega ten pnuemahagij-
ny wymiar w posrednictwie maryjnym w encyklice Redemptoris Mater (1987).
Widzi to jednak nieco inaczej, méwiac, ze Duch Swiety podtrzymuje posred-
nictwo NMP: ,,Ten zbawczy wplyw Blogostawionej Dziewicy jest podtrzymy-
wany przez Ducha Swigtego, ktéry jak zacienit Dziewice Maryje, dajac pocza-

25 Mysli te zawarte sg glownie w jego Teodramatyce (Einsiedeln 1973-1983) i Teologice
(Einsiedeln 1985-1987).

7 Glownie w dziele: Jesus der Christus (Mainz 1974),

8 «Szatan jest w pelnym tego stowa znaczeniu sprawcg podzialow - kims, kto niszczy
wszelkie relacje: te, ktore czlowiek ma sam ze sobag, i te, ktére ma z innymi ludzmi. Jest on
wiec najdokladniejszym przeciwieristwem Ducha Swietego, tego ,,Posrednika absolutnego”,
zapewniajacego ten zwiazek, na ktérym opieraja sie wszystkie inne i z ktérego tez wszystkie
wynikaja: zwiazek trynitarny, w ktérym Ojciec i Syn sa jednym, jeden Bég w jedneéci Duchax.
|. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Jozephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakow — Warszawa — Struga 1986, s. 131.

PMK nr 359, s, 584,
20Y, Congar, Wierze w Ducha Swigtego L. 1, Warszawa 1997, 5. 226.

M, Carli, Lo Spirito Santo e Maria Nel pensiero Di Paolo VI e del Concilio Vaticano 11,
“Divinitas” 20(1976), 39.
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tek Jej Boskiemu macierzynstwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej
Boskiego Syna”**.

W sposéb najbardziej zdecydowany postulat mowienia o posrednictwie
Maryi jako o uczestnictwie w poérednictwie Ducha Swietego sformutowal
René Laurentin w swoim traktacie pneumatologicznym z 1998 r. pt. Niezna-
ny Duch Swigty?®. Biorac pod uwage ewolucje, jaka dokonata w jego wlasnej
myéli teologicznej, proponuje on droge: ,od zastgpienia do uczestnictwa”**,
Laurentin odrzuca poglady teologiczne, sugerujace, ze Maryi nalezy ode-
bra¢ tytuty: Wspotodkupicielki, Matki Kosciota, Zrodta taski, Wspomozyciel-
ki — i przywrécié¢ je Duchowi Swigtemu. Jego zdaniem problem wyglada zu-
pelnie inaczej. O ile bowiem faktycznie nalezy przywréci¢ Duchowi Swigte-
mu pierwsza i zapomniana Boska role, to ,nie nalezy zapominac o Jego udzie-
lajacym sie dynamizmie i o uprzywilejowanym, ludzkim uczestnictwie Maryi
w tytutach i funkcjach Ducha Swietego. Chodzi wiec raz jeszcze o to, by roz-
wing¢ autentyczng teologie relacji w odniesieniu do Boga, a $cislej - do Du-
cha”?®*. Zdaniem Laurentina stosowanie do Maryi wspomnianych tytuléw
i okreslen, wyrazajacych jej misje posredniczenia, jak: Zroédlo narodzenia Syna
Bozego, Wspolodkupicielka, Matka Kosciota, Posredniczka taski, Obronczyni,
jest do zaakceptowania tylko wowczas, gdy bedziemy rozumieli te funkcje Ma-
ryi jedynie jako uczestnictwo w misji Ducha Swietego, ktéry jest Boskim Zro-
dlem Wecielenia, Wspétodkupicielem, Matka Kosciotfa, Zrodtem wszelkiej ta-
ski i Obronca®*. Ta za$ wyjatkowa rola Maryi, zdaniem francuskiego teologa,
wynika z faktu, ze Ona, jak zadne inne stworzenie, ma wyjatkowa, niepowta-
rzalna, relacje ze swoim Stworca.

Dzi$ coraz wigcej wspodlczesnych teologdw méwi wprost o tym, ze posred-
nictwo Maryi jest posrednictwem ,w Duchu Swietym”*?, ze to poérednictwo
Maryi jest zanurzone w dziataniu Ducha Swietego®®®, ze Maryja dziata w po-

22RM 38.

B3R, Laurentin, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
Krakéw 1998.

**Por. Tamze, s. 487-489,

2 Tamze, s. 488; por. G.M. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz. cyt, s. 326-327.

6 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, dz. cyt., s. 488-489.

7 Por. St. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnow 1993, s. 124, Przyp.
nr 14-19.

28 ... zaréwno posrednictwo Chrystusa, jak (brane w cudzystow) ,,posrednictwo” stworzes
z Maryja wlacznie, zostaja zanurzone w dziatanie Ducha Swigtego, ktéry jest i dziala we wszyst-
kich: w Chrystusie (Glowie), Maryi, kaptanach ... (czfonkach Mistycznego Ciala)” (S.C. Napior-
kowski, Duch Swiety a Maryja w $wietle prac Francuskiego Towarzystwa Studiow Maryjnych,
w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii
KUL oraz oddzial PTT w Czestochowie, Czgstochowa, 22-23 maja 1998 r,, red. S.C. Napiorkowski,
T. Siudy, K. Kowalik, Czestochowa 1999, 5. 147).
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srednictwie Ducha Swietego®®, czy tez ze Maryja jest Posredniczka dziata-
nia pneumatologicznego®’. Ks. Piotr Liszka méwi nawet, ze ,Maryja jest Po-
sredniczka na tyle, na ile zwiazana jest z Osobg Ducha Swietego”'. Z kolei
Leo Scheffczyk, wskazujac na obecno$é Maryi pod krzyzem Chrystusa, méwi
o Niej jako o Tej, ktéra dzieki Duchowi Swigtemu stata si¢ Posredniczka w roz-
przestrzenianiu dzieta zbawienia®2.

Wydaje sig, ze ujecie to dobrze przyczyni si¢ do rozwoju teologii posred-
nictwa, rozumianej zaréwno jako ,wstawiennictwo Maryi w Duchu Swietym”
(Maryja - Orantka w Duchu Swietym)®®, jak i ,uczestnictwie Maryi w dziele
rozdzielania task Ducha Swietego”.

Badanie tego zagadnienia wymaga takze dalszych poglebionych studiow
nad posredniczaca rola Ducha Swietego. Trzeba tez pamieta¢, aby Maryi nie
przypisywac efektéw taski, whasciwych tylko Duchowi Swietemu.

Natomiast idac tropem Rene Laurentina, mozna w kluczu ,,partycypacji
Maryi w misji Ducha Swietego” spojrze¢ na Jej udziat w dziele Odkupienia,
takze na sam tytul ,Wspdlodkupicielki”.

3.4.2 DUCHOWE MACIERZYNSTWO

W okresie posoborowym pojawily si¢ rowniez teologiczne préby uzasadnia-
nia duchowego macierzynistwa Maryi Jej relacja do ducha Swigtego. Poérednic-
two Maryi - tak oddolne jak i odgdrne - jest formg realizacji Jej macierzyn-
stwa duchowego. To, ze Maryja wstawia si¢ za nami oraz pomaga nam w otrzy-
mywaniu fask i utrzymywaniu relacji mitosci z Panem Bogiem, wynika z fak-
tu, ze ustanowiona zostala przez Chrystusa nasza Matka, czyli Matka Koscio-
fa. Pawel VI zaznacza, ze pod krzyzem Duch Swiety rozszerzyl serce Maryi na
calg ludzko$é: , Takze wtedy Duch Swiety z niezmierna miloscia rozszerzyt ser-
ce bolesnej Matki, aby przyjela z ust Syna, jako Jego wieczysty testament, misje
bycia Matka dla umilowanego syna — Jana (por. ] 19,26), misje, ktora «zgodnie
z niezmiennym odczuciem Kodciola» oznaczala Jej duchowe macierzynstwo na
rzecz calej ludzkosci™*,

**Por. H. Manteau-Bonamy, L'unione intima dell Tmmacolata e dello Spirito Santo principio
dzlla teologia pastorale mariana del Beato Massimiliano Kolbe, “Miles Immaculatae” 13(1977) 299.

=0 ,Maria, que hasta ahora apareceria como presencia del Espiritu o pneumatdéfora, viene
= mostrarse como mediadora de la accidén pneumatoldgica” (X. Pikaza, Marfa, presencia y me-
dracidn del Espiritu, “Mission abierta al servicio de la fe” 1988, z. 2, 63).

1P, Liszka, Posredniczka w Duchu Swigtym, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 152.

32 Staje sie poprzez sile Ducha Swietego [...] wspoluczestniczka i posredniczka w roz-
orzestrzenianiu dzieta zbawienia i jego najwazniejszego owocu - Ducha Swietego” (L. Schef-
fczvk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Podrecznik mariologii, Krakéw 2004, 5.148).

* Por. Matka Pana, nr 16.

“4 Pawel VI, List do kard. Leo Josef Suenens (13.05.1975), w: Insegnamenti Paolo VI, 13(1975)
493. Por. Matka Pana, 16, 41.
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Z kolei Jan Pawet II wprost okreéla posrednictwo Maryi jako macierzyn-
skie*, zaznaczajac, ze to macierzynstwo duchowe jest podtrzymywane przez
Ducha Swigtego®*®.

W dos¢ duzej réznorodnosci podejs¢ do zagadnienia wspotpracy Maryi
z Duchem Swigetym w macierzynstwie duchowym na uwage zastuguje wypro-
wadzanie tej koncepcji z faktu, ze Duchowi Swietemu mozemy przypisywacé
cechy macierzynskie. Ta koncepcja juz na dobre zagoscita we wspolczesnej teo-
logii, o czym $wiadczy fakt, ze jest obecna w podrecznikach trynitologii*¥, czy
pneumatologii***. Zagadnienie to nie jest czyms$ nowym. Dostrzegamy je juz
w niektérych komentarzach Ojcéw Kosciota.

We wspolczesnej teologii najpetniej zagadnienie to oméwili Leonardo Boff
i Yves Congar. Wlasnie zwrdcenie uwagi na macierzynskie cechy Ducha Swie-
tego jest jedng z bardziej interesujacych intuicji i propozycji Yvesa Congara.
Dominikanski teolog poswigca tek kwestii jeden paragraf w III czesci swej try-
logii pneumatologicznej, zatytulowany: Element macierzynski w Bogu i Zeriski
charakter Ducha Swigtego®’. To macierzynstwo Duch Swiety realizuje zarow-
no w stosunku do Chrystusa, jak i w stosunku do Koéciota, bowiem Pigédzie-
sigtnica byta dla Ko$ciola tym, czym Zwiastowanie dla Chrystusa. Duch Swig-
ty nie przestaje zatem nieustannie rodzi¢ i formowa¢ chrzescijan.

Congar zauwaza, ze niekiedy w poboznosci katolickiej Ducha Swietego
w pelnieniu Jego macierzynskiej roli zastepowala Najéwietsza Maryja Panna.
Dostrzega w tym pewna niejednoznacznosc, ale tez ,,bogactwo i glebie chrze-
Scijanskiego misterium”**. To bogactwo, jak juz zostalo to przez nas zauwa-
zone, wynika - zdaniem Congara - z faktu, ze ,,rola Maryi miesci si¢ w roli
Ducha Swigtego™*!, ale jest spelniana w ,,catkowicie odmiennych warunka-
ch™*. A zatem takze macierzynstwo duchowe Maryi Congar interpretuje jako
uczestnictwo w macierzynstwie Ducha w stosunku do chrzescijan.

Wyjatkowo twércze i przydatne dla wspolczesnej teologii sa poglady René
Laurentina. Ot6z francuski teolog sugeruje, ze Duchowi Swietemu powinien
by¢ przyznawany tytut ,Matka Kosciola”**. Jego zdaniem Duch Swiety pobu-
dza i ozywia osobowos¢ chrzedcijan, tak jak czyni to matka, wychowujgc swo-
je dzieci do samodzielnosci i ich wlasnej autonomii. Biblijnym obrazem ma-
cierzynskiej misji Ducha Swigtego jest — zdaniem Laurentina - wydarzenie

“%Por, RM 22.

2¢Por. RM 38.

27 Por. ].J. O'Donnell, Tajemnica Trojcy Swietej, Krakéw 1993, 111-113; por. D. Gelpi, The
Divine Mother. A Trinitarian Theology of the Holy Spirit, Lanham Md. 1984,

% Por, B. Stubenrauch, Preumatologia. Traktat o Duchu Swigtym, Krakéw 1999, 5. 236-242,

297 ob. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t.3, Warszawa 1996, s. 185-196.

0 Tamze, s. 196.

U Tamze, t. 1, 5. 226.

#:Tamze, 5. 224,

' Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, dz. cyt., s. 405.
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Pigédziesigtnicy, kiedy Duch Swiety zrodzit widzialny Ko$ciol, a jego pierw-
sze dzieci wyszly z zamknigtej izby niczym z matczynego fona, jednym sercem
przemawiajac, nawracajac i $piewajac***. Zgodnie ze stowami Chrystusa, kaz-
dv chrzeécijanin musi si¢ narodzi¢ z Ducha (por. J 3,5-6). Duch Swiety rodzi
wigc ,kazdego utozsamiajgc go z Chrystusem i utozsamiajac Ich razem, w jed-
nosci Ciata Chrystusa”™*.

Zdaniem francuskiego teologa ta misja Trzeciej Osoby Boskiej posiada
wszelkie znamiona macierzynstwa duchowego. ,Ludzie rzeczywiscie rodzg si¢
do zycia Boskiego, duchowego, apostolskiego i charyzmatycznego. I rzeczywi-
scie to Duch Swiety w spos6b Boski sprawia, ze rodza sie, ale rodzi On ich do
tego zycia z wnetrza ich samych”**°. Laurentin na poparcie swej tezy przypo-
mina wypowiedz §w. Bedy Czcigodnego, ktéry tytul «<Matka Koéciota», pier-
wotnie przypisany lasce Ducha Swietego, rozciaggnal na Maryje*”. W tym kon-
tekscie francuski teolog z mocg przypomina, ze to Duch Swiety jest Matka
Kosciota, a Najswietsza Maryja Panna uczestniczy tylko w tej Jego funkcji na
plaszczyznie ludzkiej**.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze wyraznym novum posoborowej ma-
riologii i teologii jest ukazywanie duchowego macierzynstwa Maryi jako
uczestnictwa w macierzynstwie Ducha Swigtego w stosunku do chrzescijan.
Wydaje sig, Ze to zagadnienie oczekuje jeszcze na dalsze poglebione studia.
Moze ono by¢ takze przydatne w teologii feministycznej, ktéra szczegolnie
zwraca uwage na zenski wymiar Boga.

3.4.3. OBJAWIENIA MARYJNE: DUCH, KTORY MOWI PRZEZ MARYJE

Misjg, ktérg Najéwietsza Maryja Panna wypelnia po swoim Wniebowzig-
ciu, dostrzegamy takze w jej objawieniach, w ktérych ukazuje si¢ nam, wzy-
wajac do nawrécenia, pokuty, proszac i zalecajagc modlitwe (np. Paryz, Lour-
des, Fatima). Dzi$ coraz czesciej zwraca sie uwage na prorocki charakter tych
objawien?*.

Charyzmat prorocki Maryi dostrzegamy juz w scenie nawiedzenia $w. Elz-
biety, gdzie Maryja ,intonuje hymn Magnificat wiekéw, piesnt podpowiedzia-

4 Por. tamze.

5 Tamze, s. 406.

M0 Tamze.

M7 Matka Koéciola powszechnego, to taska Ducha Swietego, a [...] Matka Pana, jak sie
wydaje, jest rowniez Matka Kosciota, gdyz bedac Matka Glowy [...], jest Ona takze Matkg
Ciala™ Distinctiones monasticae, w: Spicilegium Solesmense, Ed. Pitra, 3, s. 130-131; cyt. za:
R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, dz. cyt., s. 406.

% Por. tamze.

29 Por. S. Perella, Mariofanie w ,dzis" Kosciola i swiata. Aspekty wybrane, w: Wokol
objawien maryjnych, red. T. Siudy, G. Bartosik, Czestochowa 2009, s. 36-38.
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ng przez Ducha proroctwa™’, Ten Duch, ktéry moéwil przez prorokéw*, ktéry
w Apokalipsie méwi do Koécioléw (Ap 1-3), dzi$ przemawia do Kosciota tak-
ze przez Maryje w czasie Jej zjawien. Szczegolnie dostrzegalny jest ten Duch
proroctwa w stowach, ktére Najswietsza Dziewica przekazala w Fatimie i ktére
spelnity sie i spelniajg w naszych dniach. Aspekt ten dostrzega w swoim pod-
reczniku mariologii Leo Scheffczyk?*?. Wydaje sie¢, ze zagadnienie to jest nadal
zbyt malo poruszane w teologii. Ukazywanie pneumahagqnego aspektu zja-
wien maryjnych, tego aspektu pmrocklego powinno lepiej si¢ przys}uzyc roli,
jaka te zjawienia z woli Bozej powinny spetnia¢ w dzisiejszym $wiecie.

3.5. Pneumbhagijna zasada odnowy kultu maryjnego

Sobér Watykanski IT podkreslit, ze kult maryjny rézni sie zasadniczo od
kultu naleznemu Tréjcy Swietej (w tym Duchowi Swietemu). Myl ten rozwi-
nal papiez Pawel VI w adhortacji Marialis cultus z 1974 r., podkreélajac, ze kult
maryjny musi uwzglednia¢ odniesienie Najswigtszej Maryi Panny do Trzeciej
Osoby Trojcy Swigtej. Okres posoborowy byl bogaty w wiele publikacji, kté-
re zajely si¢ tym zagadnieniem. Potrzeba jednak nadal uwrazliwia¢ wiernych,
aby nie tylko poboznosc¢ liturgiczna, ale takze maryjna pobozno$¢ indywidu-
alna i ludowa byta podporzadkowana kultowi Boga w Trojcy Swietej Jedynego.

Duch Swiety jest tworca piekna, w tym pigkna Maryi. Warto wigc w ra-
mach realizowania pneumahagijnej zasady odnowy kultu maryjnego usuwac
z kultu maryjnego wszelka brzydote i banal**, aby pieckno doswiadczane przez
zewnetrzne zmysty (wzrok, stuch) otwieralo na pigkno, ktérego Autorem jest
Duch Bozy. ,Poboznosé¢ maryjna jest pigkna [...] kiedy w holdzie Arcydzietu
Ducha tworzy w kazdej dziedzinie sztuki arcydziela, bedace nadzwyczajnym
$wiadectwem wiary i stanowiace nieocenione dziedzictwo ludzkosci”?*.

4, ZAKONCZENIE

W niniejszym przedlozeniu zostaly przedstawione najwazniejsze tematy
dotyczace relacji Miedzy Duchem Swietym a Maryja w katolickiej teologii po-
soborowej, a w konsekwencji tematy faczace pneumatologie z mariologia.

Ilos¢ publikacji, zorganizowanych kongreséw i sympozjow wskazuje, ze te-
matyka ta cieszyla si¢ wyjatkowym zainteresowaniem teologow. Wiele kwestii
zostalo doprecyzowanych, wiele poruszonych po raz pierwszy. Niektore z nich
nadal czekaja na zainteresowanie badaczy.

3 Matka Pana, nr 41.

#!1 Por. Credo nicejsko-konstantynopiolitanskie.

*#2L. Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 386-394.
**2Por. Matka Pana, nr 76.

34 Tamze.
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Tematami pozostajacymi niewatpliwie wcigz aktulanymi sg tematy:

— chrystologiczny: obrona i wyjas$nianie prawdy o Wcieleniu Syna Bozego
1 jej aspektu pneumatologicznego i maryjnego;

- antropologiczny - ukazywanie wzorczosci Maryi w stosunku do ludzi
w aspekcie zycia ,w Duchu Swietym”;

- eklezjologiczny - dalsze préby jak najlepszego opisania facznosci Maryi
z Duchem Swietym w Jej zbawczej stuzbie wobec pielgrzymujacego Kosciota.
Wydaje sie, ze niezwykle wskazany jest tu model partycypacji Maryi w funk-
cjach Ducha Swietego (zwlaszcza w funkcji macierzynskiej i posredniczacej).

- nieustanna troska o to, by kult maryjny byt podporzagdkowany kultowi Je-
dynego Boga i byl piekny.






