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Ks. JANUSZ KROLIKOWSKI, Tarnéow
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WPROWADZENIE

Podczas wizyty Ad limina Apostolorum w roku 1992 papiez Jan Pawel II
zwracal si¢ do biskupow polskich z taka zacheta: ,,Niech ta polska droga maryjna
trwa i umacnia sig, zeby$my nigdy tej drogi nie zgubili pod nogami. Zeby$my
zawsze nig szli, nie tylko w tym minionym tysiacleciu, ale takze w tym, ktore
sig zbliza”, II Polski Synod Plenarny, nawiazujac do tego wskazania, stwierdzit
z naciskiem: ,,Stowa te zobowigzuja Kosciol w Polsce do wiernosci polskiej
drodze maryjnej, a rownoczesnie do pogtebiania, korygowania i ubogacania
polskiej poboznosci maryjnej”.

To zadanie, ktore zostalo autorytatywnie postawione wszystkim polskim
katolikom, staje sie¢ powaznym wyzwaniem takze dla polskich mariologow - wy-
zwaniem, ktére zwraca sie zardwno do przysztosci, jak i do przesztosci. Domaga
sie ciaglego dostosowywania refleksji mariologicznej do wymagan, ktére stawia
codzienne zycie eklezjalne i kulturowe, ale takze siggania do przeszlosci, by ciagle
miec przed oczami to, w czym dotychczas wyrazala sig ,,polska droga maryjna”
i jakie sg jej dodwiadczenia. To zwrdcenie si¢ do przesziosci stawia takze pytanie,
czy polska droga maryjna posiada jakies proprium, ktore pozwolifoby okresli¢
jej tozsamo$¢ i wyodrebnic jej wlasny charyzmat, czyli jej mozliwe znaczenie
i inspirujacy wkiad dla calego Kosciota.

Méwiac o polskiej drodze maryjnej, trzeba przede wszystkim zwrocic¢ uwage
na pojecie drogi. Nawiazujac do Starego Testamentu, w Nowym Testamencie,
szczegolnie w Dziejach Apostolskich, miano drogi jest nadawane catosci wiary
chrzescijanskiej i wyplywajgcego z niej odrebnego stylu zycia, ktérym charakte-
ryzuja sie chrzescijanie. Wprost méwi sie, ze jest to ,nowa droga”. Okreslenie to
zamierza podkreéli¢, Ze chrzescijanstwo nie jest zbiorem teoretycznych twierdzen
i zatozen, ale jest przede wszystkim doswiadczeniem duchowym, ktére wyraza
sie w §cisle okreslonym ksztalcie nadanym Zyciu osobistemu i spofecznemu.
Charakteryzuje sie on pierwszorzednie pewng opcja egzystencjalna, ktéra znaj-
duje swoje potwierdzenie w decyzjach, wyborach i dzialaniach podejmowanych
w oparciu o scisle okreslone zalozenia. Posiadaja one zarowno wymiar ,,praw-
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dziwosciowy”, jak réwniez odzwierciedla si¢ w nich dazenie zbawcze czlowie-
ka. Gdy w kontekscie chrzescijanskim méwimy o drodze, musimy pamigtaé
o takiej jej specyfice. Pojecie drogi domaga si¢ zatem calosciowego patrzenia na
do$wiadczenie chrzescijanskie, w ktérym uwzglednia si¢ zaréwno jego podsta-
wowa opcje, jak rowniez wszelkie jej przejawy i dziatania podejmowane dla jej
wyrazenia. Otwiera si¢ wiec przed nami bardzo rozleglty zakres kwestii, ktére
domagaja sie uwzglednienia, by rzeczywiscie uchwycic ,,droge”, ktora nie tylko
si¢ idzie, ale w ktorej sie osobiscie uczestniczy.

Jesli wigc mowimy o drodze wiary chrzescijanskiej, musimy zdawac sobie
sprawe z wielkiej zlozonosci tego zjawiska religijnego, ktore obejmuje zaréwno
dziedzine zalozen teoretycznych, jak i niezwykle rozbudowang dziedzing po-
staw, praktyk, doswiadczen i zjawisk, bedacych egzystencjalnym, osobistym
i wspolnotowym wyrazeniem tychze zalozen. Zycie Koéciota domaga sie cia-
gle ponawianego wysitku ich opisywania i systematyzowania, aby zachowa¢
autentycznosc drogi, w ktdrej sie uczestniczy; oraz aby moc szukac nowych
inspiracji i formutowac nowe postulaty, ktére pomagatby ja wyrazi¢ w nowych
okolicznosciach.

Tak postawiony problem drogi w chrzescijanstwie prowadzi nas do kwestii
maryjnosci, ktéra wpisuje si¢ integralnie w doswiadczenie wiary. W encyklice
Redemptoris Mater papiez Jan Pawel II podkreslit bardzo mocno, ze wymiar
maryjny wpisuje sie w sposob istotny i integralny w zycie uczniow Chrystusa; co
wiecej, jest jego wymiarem nieusuwalnym. Mozna wiec powiedzie¢, ze decyduje
o fizjonomii wiary, a wiec i drogi chrzescijanskiej. Jesli wiec mowi sie, Ze wiara
katolicka, a zatem rowniez wiara Polakéw, ma zasadniczy wymiar maryjny,
to nie ulega watpliwosci, ze jest to stwierdzenie, ktére potwierdza autentycz-
nos¢ eklezjalna wiary przezywanej w calym Kosciele, w tym takze w Kosciele
w Polsce. Jednak rownoczesnie pojawia sig pilne pytanie, czy ten wymiar jest
w pelni autentyczny i rozwija si¢ w petnej integralnosci? Do takich pytan skla-
nia zarowno chlubienie sie polska poboznoscia maryjna w swiecie, jak i czesto
dostrzegane przez srodowisko mariologow braki w tej poboznosci, pokazujace
wyraznie, Ze recepcja mariologii I Soboru Watykanskiego i adhortacji Marialis
cultus papieza Pawla VI jest jeszcze ciagle zadaniem do podjecia na dzis i jutro.
Nie wolno wiec ulega¢ fatwemu samozadowoleniu, nawet jesli mozemy sie stusznie
szczyci¢ pewnymi osiggnieciami.

Maryjnosc zycia Kosciota w Polsce stawia takze nieuchronnie pytanie o jej
polskq specyfike. Pojawiaja si¢ wazne pytania, na ktore trzeba udzieli¢ spéjnych
odpowiedzi. Jaki element naszego lokalnego doswiadczenia maryjnego moze
by¢ uznany rzeczywiscie za element polski? Czy taki element da si¢ w ogéle
wyodrebni¢? Czy jest, na przyklad, mozliwe pokazanie realnej réznicy miedzy
»polskq droga maryjng” i — na przyklad - ,drogg hiszpariskq”? W ostatnich latach
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w rozmaitych kregach polskich teologéw czesto stawia sie postulat dotyczacy
rozwijania ,polskiej teologii”, ale nie mamy réwnoczeénie zadnego opracowa-
nia metodologicznego, ktére pokazaloby, czego w tym postulacie whasciwie sie
domagamy. Czy zatem mozna méwic o ,,polskich” do§wiadczeniach duchowych,
w tym takze o ,polskiej maryjnosci”, gdyz chodzi tutaj o zjawiska, ktore sg jesz-
cze trudniejsze do uchwycenia i opisania przy pomocy jakichs jednoznacznych
kategorii systematycznych? W jakim zatem sensie mozna moéwic o ,polskiej
drodze maryjnej”?

Podczas dorocznego sympozjum mariologiczno-maryjnego organizowa-
nego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne - tym razem odbywajacego
sie w sanktuarium maryjnym w Pasierbcu (diecezja tarnowska) - podjelismy
przynajmniej niektore z pytan, jakie rodza si¢ w kontekscie poszukiwania ,,pol-
skiej drogi maryjnej”. Siegnelismy przede wszystkim do doswiadczen, ktore
poczawszy od lat pieédziesiatych, naznaczonych Slubami Jasnogérskimi, a na
I1 Polskim Synodzie Plenarnym skonczywszy, wplywaty i wciaz wplywaja na
polska maryjnos¢. Okazuje sig, ze tych doswiadczen jest rzeczywiscie wiele,
a ich znajomos¢ historyczna jest bardzo ograniczona. Dlatego tez materiaty
z sympozjum dostarczaja wiele informacji, ktérych nie sposéb znalezé w dotych-
czasowej literaturze mariologicznej. Lektura zebranych tutaj tekstow najlepiej
pokaze szeroki zakres poszukiwan mariologiczno-maryjnych, jakie podjeto
w ostatnim pétwieczu w Kosciele w Polsce.

W oficjalnych i prywatnych dyskusjach, prowadzonych na kanwie wygta-
szanych w czasie sympozjum referatow, pojawialy sie liczne glosy postulujace
szersze uwzglednianie polskiego doswiadczenia maryjnego w refleksji teolo-
gicznej. Jest to postulat jak najbardziej stuszny, ktéry domaga si¢ oczywiscie
uwzglednienia. Pozostaje jednak otwarta kwestia, w jaki sposéb odpowiedziec
na niego praktycznie. Dotychczasowe programy badawcze w tej dziedzinie
nie przyniosly jeszcze widocznych rezultatow, czesto z powodu napotykanych
trudnosci, ktore tutaj zostaly wspomniane. Wydaje sie jednak, ze kolejne sympo-
zjum mariologiczno-maryjne Polskiego Towarzystwa Mariologicznego - przede
wszystkim rezultatami, ktére prezentuje w niniejszej publikacji - pokazuje, ze
prace badawcze tego typu s3 niezwykle twércze i owocne.

Zarzad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego wyraza wdziecznos¢ Ksie-
dzu Pratatowi Jozefowi Wasniowskiemu, kustoszowi Sanktuarium Matki Bozej
Pocieszenia w Pasierbcu, 1 wszystkim jego wspoétpracownikom, za goscinne
przyjecie uczestnikéw naszego sympozjum. W klimacie wiary i modlitwy tego
beskidzkiego sanktuarium maryjnego moglismy odnaleZ¢ autentyczng czastke
polskiej drogi maryjnej i jednoczesnie lepiej zrozumiec potrzebe dalszej pracy
nad jej ubogacaniem w duchu naszej narodowej tradycji 1 wspotczesnego Ma-
gisterium Kosciota.
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Przekazujemy Czytelnikom kolejny - juz dziesiaty — tom Biblioteki Ma-
riologicznej Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Czynimy to z nadzieja,
ze tresci w nim zawarte pomoga w jeszcze lepszym odkryciu pigkna naszej
polskiej drogi maryjnej i zacheca do podejmowania dalszych prac studyjnych
w tym zakresie.



KAROL KLAUZA, Lublin

JASNOGORSKIE SLUBY NARODU W PERSPEKTYWIE
TEOLOGICZNE] NA POCZATKU XXI WIEKU

Religijny akt uroczystych slubéw narodu, znany w historii Kosciola, sta-
nowi jeden z przejawdw sensus fidelium, Z tego tez powodu jawi sie jako wazne
miejsce rozpoznania wiary uwarunkowanej kulturowo i historycznie. Dla analiz
teologicznych jest to wiec niezwykle ciekawy, wieloaspektowy przedmiot badan
doktrynalnych z obszaru teodycei, soteriologii, mariologii, relacji historii i polityki
do nurtu dziejow zbawienia. Poza dogmatyka $luby religijne narodéw to takze
przedmiot zainteresowania historii duchowosci, liturgiki, hagiografii i szeroko
pojetej kulturologii.

W historii Polski do formuty §lubowan narodowych odwotywano sie w oko-
liczno$ciach o szczegdlnym znaczeniu dla zachowania integralnoéci panistwowej
czy tozsamosci narodowej. Do zakresu takich aktéw religijnych wypada dotaczy¢
udokumentowane historycznie fakty ,powierzenia” Bogu, Chrystusowi Krolowi,
Sercu Jezusowemu, Matce Bozej czy §wigetym patronom narodu. W zaleznosci
od motywow takiego aktu do glosu dochodzity rézne elementy teologicznego
uzasadnienia i moralnych zobowigzan, dyktowanych chrzescijaniskim systemem
wartosci.

W przypadku §lubowan adresowanych do Matki Bozej krag tej problematyki
poszerza si¢ 0 mariologie, ktéra na przestrzeni tysigca lat panistwowosci polskiej
przesztaznamienngewolucje, aetapy chrystotypicznosciieklezjalnego przewodni-
czenia stanowig dwa ostatnie, znamienne okresy rozumienia roli Maryi w dziejach
zbawienia, takze doczesnego. Do glosu dochodzit zwykle kontekst relacji Maryja
- nardd, wpisany w teologiczne rozumienie communio sanctorum. Owocem tego
rozumienia stawaly sie roézne co do intensywnoéci orzekania tytuty ,Wspomo-
zenia wiernych” czy ,,(Wszech-)posredniczki task”. Tak bylo nawet wowczas, gdy
sens tych tytuléw kryt sie za paralelnymi tytutami , Krolowej Korony Polskiej”,
~Zwycieskiej Hetmanki” czy plejady regionalnych imion w rodzaju ,GaZdzina
Podhala”, ,Pani Warmii i Mazur” itp.

Sposrod uroczystych aktéw §lubowan maryjnych oraz powierzen loséw na-
rodu Matce Bozej odnotowac nalezy:
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1. W poczatkach panstwowosci polskiej istniato w narodzie przekonanie,
czemu daje sSwiadectwo Jan Dlugosz, ze Maryjajest Paniq swiata i naszq. Zewnetrz-
nym znakiem tego panowania od 1382 r. - daty zalozenia klasztoru jasnogdrskiego
~ stala sie ikona Hodegetrii ze Starej Czestochowy'. Od poczatku kultu ikony
na Jasnej Gorze stata sie ona przedmiotem specjalnej opieki krolewskiej rodziny
Andegawenow, sposrod ktorych (koronowana takze w 1382 r.) Jadwiga dawala
liczne dowody maryjnej poboznoéci, miedzy innymi wyhaftowata podarowany
Jasnej Gorze ornat®, Jej maz, krol Wiadystaw Jagielto w 1430 r, polecit odnowe
ikony jasnogérskiej w Krakowie, wykonang przez ikonopiséw ruskich. Jego syn
Kazimierz, wlaczony do konfraterni zakonu paulinow, w 1448 r. prosit na Jasnej
Goérze Maryje o ,.blogostawienstwo w rzadzeniu panstwem”. Juz wtedy dworski
kult Pani Czestochowskiej stopniowo splatal sie z kultem ludowym, gtéwnie pod
wplywem cudow kanonicznie dokumentowanych®. W XVII w. synod krakowski
21621 r.wprowadzitzalecenie malowania wizerunkéw Matki Bozej wedlug wzorca
Matki Bozej Jasnogorskiej®.

2. Sluby Jana Kazimierza w katedrze lwowskiej w sobote 1 kwietnia 1656 r.
Historycznie forma §lubowan narodu dokonywana przez panujgcego miatfa juz
swoje precedensy. W 1037 r. ksiaze kijowski Jarostaw Madry oddat Kijow i cala
Rus pod opieke Matki Bozej®. Przed Polska w XVII w. aktu tego dokonano w sze-
regu innych krajow europejskich, pod wpltywem réznych okolicznosci, najczesciej
zwigzanych z sytuacjami politycznymi, spotecznymi - rzadziej podyktowany byl
on racjami czysto religijnymi. Akt ten pozwolit Polsce na jeszcze ponad stuletnie
trwanie panstwowosci, wpisanej w kontekst maryjnego panowania Krolowej
Polski. Sytuacja ulegla radykalnej zmianie w czasach zaborow.

! Tekst Dlugosza zamieszczony w Liber beneficiorum ma nastepujaca forme: , fmagoe gloriosi-
simmae et Excellentissimae Virginis et Dominae ac Reginae mundi et nostrae”. Na temat zaimka
.nostrae” bp Marian Rechowicz za S. Sz a fran ce m OSPPE, Opis przeniesienia obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej, Archiwa, Biblioteki, Muzea Koscielne 1(1960), z. 2, s. 196-204, utrzy muje,
iz odnosit sie on do samych wegierskich paulinéw i byt w pierwotnej wersji kontynuacjg tytufu
Krélowej Wegier. Stanowisko bp Rechowicza zob, m.in. w: Sanktuarium Jasnogdrskie a rozwdj
swiadomosci narodowej, Ateneum Kaplanskie 74(1982), t. 99, z. 1, 5. 5-27.

! Omoéwienie wotum por. S, Wy r w a s, Dzieje kultu Najswigtszej Maryi Panny Krélowej Polski,
Studia z dziejow liturgii w Polsce 2(1976), s, 408,

"W latach 1402-1600 udokumentowano zapisami 501 zdarzen traktowanych jako wydarzenia
cudowne. A. Witkowska, Najstarsze Zrédla do dziejéw jasnogérskiego kultu pgtniczego, Studia
Claromontana 1(1981), s. 74.

*W.Tomkowicz Uchwala synodu krakowskiego z r. 1621 o malarstwie sakralnym, Sztuka
i Krytyka 8(1957), 5. 174-184

* Do faktu tego nawigzal Jan Pawel IT w homilii do wiernych Ukrainskiego Koiciota Gre-
ko-Katolickiego w Buenos Aires, 10 czerwca 1987 r. Nazwal go ,aktem poswigcenia” Slowo
Swiatejszego Otca Iwana Pawla [l do Ukrainy, Lviv 2001, s, 79.
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3. W okresie zaboréw - z racji politycznych — maryjny kult Krélowej Polski
Austria starala sie zastapi¢ kultem $w. Michala Archaniofa i §w. Jana Nepomucena,
Rosja koncentrowata sie na inicjatywach sifowego wprowadzania prawoslawia,
a Prusy rozwijaly programy germanizacji, potaczonej z protestantyzacjq pod-
legtych ziem dawnej Rzeczpospolitej. W uwarunkowaniach wiec politycznych
i spolecznych okresu zaboréw nie bylo sprzyjajacych okolicznoséci dla wykorzy-
stania formy maryjnych akcentéw poboznosci, takze w formie §lubéw narodu.
W tym czasie rozwijaly sie niekiedy inne - takze mariologiczne - formy poboz-
nosci, jak na przyklad ,Litania narodu polskiego”, ,Gorzkie zale” z licznymi
aspektami mariologicznymi i inne.

4. Odzyskanie niepodleglosci i budowanie na nowo zrebéw panstwowosci
w laicyzujacej sig i liberalizujacej Europie pozostawalo w ciggtym zwiazku z ma-
ryjnym rysem zycia Koéciota i poboznosci ludowej. Wazniejsze wydarzenia z zycia
tego Kosciota mialy miejsce na Jasnej Gorze w Czestochowie, ktora przez okres
zaborow urosta do rangi duchowej stolicy kraju, scalajacej odmienne kulturowo
ziemie porozbiorowej Polski. Tak byto np. z I Synodem Plenarnym, obradujacym
w 1936 r. w cieniu Jasnogdrskiej Hodegetrii. Podobnych faktow bylto wiecej, a wiele
znich przetrwato do naszych czasdw, jak chocby majowe zjazdy episkopatu, piel-
grzymki stanowe, zawodowe, ogélnonarodowe. W 1920 r. odbyto sie slubowanie
biskupow polskich, w 1926 r. kobiet, w 1936 r. mlodziezy akademickiej, w 1937 .
nauczycieli i w 1938 r. stowarzyszen meskich.

5. Okres okupacji niemieckiej i sowieckiej wyzwolil nastroje patriotyczne
zfaczone z duchowoscia maryjng. Maryja wpisana zostata w trudne meczenskie
losy przedladowanego narodu. ,,Gdy zgasly dla niego wszystkie swiatla wciaz
jasnial mu blask Jasnej Gory” - by przytoczyc znane swiadectwo gubernatora
Franka. Ateizacyjny rezym komunistyczny upatrywat zas w maryjnosci glowne
zagrozenie dla programoéw wynaradawiania i laicyzacji spoleczenstwa — stad ad-
ministracyjnie represjonowano rozwdj przejawow poboznosci maryjnej. W tym
miejscu wpisaly si¢ kolejne sluby narodu, dokonane przez Prymasa Tysiaclecia,
Stuge Bozego Stefana kard. Wyszynskiego.

Tytulem wstepu wiec nalezy stwierdzic, ze:

1. Wydarzenie historyczne, jakim w 1656 roku bylo Slubowanie kréla Jana Ka-
zimierza ztozone przed wizerunkiem Matki Bozej w katedrze Iwowskiej, ma wiele
plaszczyzn znaczeniowych zaréwno dla historii Kosciola i Polski, jak i dla teologii®.

“ Analizie historycznej i teologicznej tego aktu poswigcone sa m.in. nast¢pujace opraco-
wania: T. G le m ma, Sluby Jana Kazimierza, Ruch Biblijny i Liturgiczny 9(1956), s. 187-203;
S.Szafraniec, Zbadan nad genezq tytulu Najsw. Panny: Krélowa Polski, Ruch Biblijny i Litur-
giczny 10(1957), 5. 271-279; M. Re ch o w i ¢ z, Sanktuarium Jasnogorskie a rozwdj swiadomosci
naredowej, Ateneum Kaplanskie 74(1982), t. 99, z. 1, 5. 5-27.
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Geneza tego aktu, znanego w historii innych panstw’, wiaze sie z bodaj najbardziej
dotkliwg kleska, jakiej zaznala Rzeczpospolita - z najazdem Szwedéw w ramach
realizowanej skutecznie przez nich polityki zawlaszczania ziem nadbattyckich.
Polska, zajeta ustawicznymi wojnami z horda tatarskg na Wschodzie, byta dla
Szweddw tatwym terenem zdobycznym. Tym bardziej, ze cz¢$¢ magnateriiiszlach-
ty sprzyjala idei przyjecia zaleznosci od kréla Szwecji (co w Europie XVII w,,
przy duzym rozdrobnieniu ksigstw i krolestw, nie bylo jakim$ nadzwyczajnym
aktem). Jednakze zasada cuius regio eius religio niosta w tym przypadku realne
niebezpieczenstwo oderwania Polonii semper fidelis od katolickiego pnia tozsa-
mosci narodowej i politycznej.

2. Slubowanie Jana Kazimierza stworzylo historyczna przestanke pod inne
akty, wazne w zyciu religijnym Polakéw. Bezposrednim nawiazaniem do XVI-
-wiecznych §lubow Jana Kazimierza byly Jasnogérskie Sluby Narodu, autorstwa
Stugi Bozego Stefana kard. Wyszynskiego z 26 sierpnia 1956 r.

3. Ich powtorzeniem w atmosferze obchodow tysiaclecia chrzescijanstwa
w Polsce stat si¢ ,, Akt oddania Polski w macierzynska niewole Maryi, Matki
Kosciola, za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego”. Akty te rozpiete na przestrzeni
ponad trzystu lat stanowig ciag wydarzen, ktérych wspélnym elementem jest akt
poboznosci maryjnej, polegajacy na uroczystym, nieomal ogélnonarodowym
podjeciu zobowiazan prawnych, socjalnych, a przede wszystkim religijnych,
skoncentrowanych na osobie Maryi, czczonej jako Krolowa Polski.

Interesujace staje si¢ zagadnienie dogmatycznych przestanek ponawianego
kilkakrotnie aktu slubowania (okre§lanego czasami jako przyrzeczenie lub za-
wierzenie Maryi) oraz argumentacji na rzecz poszczegolnych zobowiazan, stano-
wigcych przedmiot slubowania lub paralelnego aktu religijnego. W dalszej czesci
opracowania poddane zostang analizie dogmatycznej oficjalne teksty tych aktow,
w celu wydobycia ich idei przewodniej i okreslenia charakteru teologicznego.

7 Sposrod najbardziej znanych aktéw krolewskich badz narodowych slubowan zwykle wskazuje
si¢ na proklamowanie Maryi Krolowa: Hiszpanii przez Alfonsa X (1252-1294), Bawarii (od 1620 r.),
Francji (od 1638 r.), Austrii (od 1647 r.) i Portugalii (od 1648 r.). Te ostatnie proklamacje znane byly
Janowi Kazimierzowi w wyniku jego bezposrednich kontaktéw z osobami zaangazowanymi w do-
konanietychreligijnychaktéw. Przestankidlatraktowania Maryijako Krolowej Polskiwystepowaty
w Jej tytule ,Patrona Sarmatis”, czego potwierdzeniem jest m.in. poemat Czegstochowa Grzegorza
z Sambora (ok. 1523-1573) i Oda ku czci Maryi Andrzeja Schoneusa (1 1615). Wspomniany ju?
Jan Dlugosz nazywal Maryje wlasnie w Jej ikonie z Jasnej Gory ,,Krolowa $wiata i nasza” (por. M.
Rechowicz, Sanktuarium..., s. 5).
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SLUBY JANA KAZIMIERZA Z 1656 R.
PRZYCZYNEK DO JEZUICKIE] GENEZY AKTU

Agresja protestanckich Szwedéw na katolicka Polske, podjeta w ramach spo-
row dynastycznych, a takze ich polityki zaborczej, poza innymi konsekwencjami
miala takze znaczenie religijne. Wpisywala sie w cigg krwawych konfrontacji
katolicko-protestanckich i stanowila realne niebezpieczenstwo wlaczenia calego
narodu w obszar kultury reformacyjnej. Krél Jan Kazimierz, swiadomy stabosci
czynnika politycznego i militarnego, jako krol, ale takze jako byly kardynat (od
1646 r.), podjal decyzje obrania Maryi za Krolowa i Jej opiece powierzyt caty na-
rod. Akt ten rodzi dzi$ szereg pytan natury formalnej, Skad wywodzi sig idea tego
rodzaju §lubow, albo - jak chce abp Karol Wojtyla — przyrzeczen krolewskich?
Jaki jest zakres zobowiazan narodowych i na ile krol oraz narod rzeczywiscie
slubowane, trudne akty wypetnil? Wreszcie, jaki byt wptyw tego aktu na dalsze
dzieje polskiej religijnoéci? Oto podstawowe pytania, ktore w wietlewspotczesnych
badan warto podja¢, zastanawiajac sie nad aktualnoscig narodowych slubowan
jako formy kultu maryjnego.

Gdy chodzi o geneze aktu pierwszego slubowania narodu polskiego, warto
podkredlic, ze Jan Kazimierz byl wychowankiem jezuity o. Przemyslawa Jakuba
Rudnickiego S] (ok. 1584-1650), wychowawcy na dworze Zygmunta III w latach
(1622-1629). Przez lata o. Rudnicki byt zwigzany z religijnymi inicjatywami Wia-
dystawa IV, takimi jak: w 1633 r. colloquium teologéw prawostawnych i unickich
czy Colloquium charitativum w Toruniu w 1645 r. Byl to wigc z pewnoscia teolog
dobrze zorientowany w 6wczesnej problematyce teologicznej — systematycznej,
polemicznej i pastoralnej - tak wschodniej, jak i postreformacyjnej. Waznym jej
elementem byta bliska o. Rudnickiemu poboznoé¢ maryjna, dochodzaca do glosu
w jego kontaktach z dworem krolewskim.

Jezuicki rys biografii kréla Jana Kazimierza Wazy rozwingly nadto ozywione
kontakty z o. Fabrycym Banfim S] (1579-1658), ktory w 1640 r. byt wizytatorem
litewskiej prowincji zakonu, a w 1643 r. zostal nadto prowincjatem Prowincji Pol-
skiej. Nie zwazajac na opinie generata zakonu Mutiusza Vitelleschiego S] (urzedo-
wal 1615-1645) oraz dwczesnego spowiednika krola Wiadystawa IV, o. ]. Leynera
SJ, zachecal Jana Kazimierza do wstapienia do zakonu Towarzystwa Jezusowego.
Pod jego wptywem Jan Kazimierz w 1640 r. rozpoczal nowicjat w Loreto. W tym
czasie w zakonie, zwlaszcza na etapie formacji, propagowano praktyke osobistego
poswigcania si¢ Maryi, takze w formie przynaleznoéci do bractw. Wstepowanie do
nich wiazalo siezaktem przyrzeczen, a niekiedy formalnych slubow. Poza Sodalicja
Marianska popularne byto Bractwo Niewolnikéw Maryi (Sodalitas Manciporum
Beatae Mariae Virginis). Powstalo ono ok. 1630 r. w Rzymie i dziatato glownie
na terenie Wioch. Zgtaszajacy si¢ do niego niektorzy czlonkowie wpisywali sig
do ksiag brackich wtasna krwia i $lubowali broni¢ Maryjnych tytutéw. Znakiem
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przynaleznosci byto noszenie fancuszkow na rekach i szyi. W Polsce te brackie
ideaty rozwijali m.in. Franciszek Stanistaw Fenicki, autor Mariae mancipium (Lu-
blin 1642) i Jan Chometowski, thumacz tego dziela (Pgtko Panny Maryi, Lublin
1642).

W atmosferze nowicjackiej zarliwosci Jan Kazimierz przejmowat si¢ idealami
maryjnego niewolnictwa, panowania Maryi jako Krolowej, wobec ktérej wladza
krolewska jawila sie jedynie jako wladza delegowana. Codziennym zwyczajem
nowicjackim powtarzat akt ofiarowania si¢ Matce Najswietszej, zktérego wybrane
fragmenty weszly pézniej do tekstu slubéw narodu. Gdy w 1645 r. opuécil zakon,
przyjatw 1646 r. kapeluszkardynalski, ktory ztozyt, zostajac w 1648 r. krélem Polski
iod 1649 r. mezem Ludwiki Marii, wdowy po Wtadystawie I'V. Epizodem, ktory z
pewnoscig wplynal na idee slubowania krolewskiego, byt dokonany w roku 1648
akt slubowania Portugalii i obrania Maryi Krolowg tego kraju. Losy Portugalii
iszerzej — Kosciota na Polwyspie Iberyjskim byty szczeg6lnie bliskie Janowi Ka-
zimierzowi, tak jako nowicjuszowi jezuickiemu, jak i jako dyplomacie.

Jan Kazimierz pozostawal nadto pod duchowym wplywem formacjijezuickiej
wyniesionej zlat dziecinstwa, a potem odbywanej w nowicjacie Towarzystwa Jezu-
sowego w Loreto, gdzie jego wychowawca byt duchowy opiekun nacji niemieckiej
(do ktorej zaliczano w zakonie takze Polske) o. Karol Konrad Soll §]. Zakonnik
ten, ur. w 1613 r. w Wiirzburgu, w latach 1644-1648 byl penitencjarzem nacji nie-
mieckiej. W tym charakterze poznat przebywajacego w Loreto Jana Kazimierza,
ktorego zostat spowiednikiem. Kontynuacje zaszczepionych w duszy Jana Kazi-
mierza jezuickich praktyk i postaw religijnych podjat 0. Soll w 1647 r., pelniac ja
az do abdykacji krola w 1668 r. Jako spowiednik krolewski wplywal na postawy
iinicjatywy religijne kréla i jego otoczenia (w tym takze krolowej Ludwiki Marii
poslubionej przez Jana Kazimierza w maju 1649 r.).

Na polskim dworze krolewskim XVIiXVII w. wciaz byli obecni jezuici. Poza
wspomnianym o. Sollem byli tez kaznodzieje: 0. Wojciech Ciszewski (w latach
1649-1653), 0. Seweryn Karwat (w latach 1650-1664) i wloski kaznodzieja o. Jan
Andreani (w latach 1650-1655). By¢ moze to wlasnie za jego posrednictwem dotarty
do Jana Kazimierza informacje o prywatnych objawieniach, jakie miat 15 sierp-
nia 1617 r. mieszkajacy w Neapolu o. Juliusz Mancinelli §] (1537-1618)". Wediug
tych objawient Matka Boza polecita mu, aby nazwat Ja tytutem ,, Krolowej Polski”.
Wiadomosé o tym rozpoczela szerzenie kultu Krélowej Polski Wniebowzigtej.
Tres¢ objawien popularyzowal w Polsce m.in. kanclerz wielki litewski Albrecht
Stanistaw Radziwill.

*0.]. Mancinelli po zatozeniu misji w Konstantynopolu w 1586 r. przybywal w Krakowie. Byl
tu krétko wychowawcg Andrzeja Gembickiego, péZniejszego sufragana gnieznienskiego.
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W oparciu o wzmianki historyczne wiaze sie tez niekiedy pomyst slubowania
z 0soba 6wczesnego prymasa Andrzeja Leszczynskiego, pozostajacego pod wply-
wem inspiracji nuncjusza Piotra Vidoniego®.

Jak wiadomo, sam akt §lubowan mial miejsce w katedrze lwowskiej przed
obrazem Matki Bozej Laskawej i zostal wyrazony uroczysta formufg, ktora byla
wyrazem polskiej — a szerzej - jezuickiej mariologii XV1I-wiecznej z elementami
socjalno-historycznych zobowiazan (m.in. ulzenie doli chlopow), wpisanymi
w kontekst poboznosci ludowej. Tresc¢ §lubow zostala podana juz wielokrotnie
analizom teologicznym i prawno-narodowym. Przypomnijmy najistotniejsze
rysy tych analiz.

1. Tytut Maryi ,,Krélowej Polski, Ojczyzny naszej, Krolestwa Polskiego, Li-
tewskiego, Ruskiego, Pruskiego, Mazowieckiego...”, a wiec calej Rzeczpospolitej
Polskiej, dla ktérej odtad Maryja miata by¢ , Krélowa Swiata i nasza”. Mowit krol:
»Wielka Boga Czlowieka Matko, Najswietsza Dziewico. Ja, Jan Kazimierz, zazmito-
waniem Syna Twojego, Krolakrolow, a Panamojego i Twoim mitosierdziem krol, do
Najswietszych stop Twoich przypadlszy, Ciebie dzi$ za Patronke moja i za Krolowa
panstw moich obieram”. Fundamentem inwokacji jest wigc tajemnica wcielenia,
w ktoérej Maryja jako Matka ,Boga-Czlowieka” jawi sig jako stopiert w drabinie
posrednictwa do Syna -, Krola krélow i Pana”, ,Wielka Matka” - to nawigzujace
do tytuléw antycznych wezwanie kierowane do Sprawczyni Zycia, Matki, a jed-
noczeénie ,Najswietszej Dziewicy”. Brzmig tu echa poznanej w nowicjacie prawdy
o Niepokalanej, prawzorze ludzkiej czystosci nieskazonej grzechem - stworzenia,
jakie wyszto z rak Stworcy, w pelni oddajgc Jego doskonalos¢, cztowieczenstwa
jako ikony Boga-Milosci.

Przypisany Maryi tytul Krélowej nalezy do klasycznych na gruncie kultury
grecko-rzymskiej okreslen o charakterze arystokratycznym. Z uwagi zas na Boskie
rodzicielstwo przekracza on godnoscig krolewski tytut samego Jana Kazimierza.
Tym bardziej, ze jego krélewska godnos¢ byta wpisana w demokracje szlachecka,
a wiec ograniczona szeregiem unormowan ograniczajacych wykonywanie wtadzy
rzadzenia. Zobowiazania, jakie krél podejmowat uroczystymi slubami religijny-
mi, wymagaly akceptacji stanow. Dlatego krol sktadal je ,wrazz narodem moim
nowym, a [powodowany] zarliwym pragnieniem po$wiecenia sie Twej stuzbie,
przyrzekam przeto, tak moim, jak senatorow i ludéw moich imieniem, Tobie
i Twojemu Synowi, Panu naszemu Jezusowi Chrystusowi”. Sluby mialy wigc
w istocie dwoje adresatow — Maryje i Jej Syna - Jezusa Chrystusa. To wazny aspekt,
pozwalajacy wydac pozytywna opinig o glebokim zrozumieniu chrzescijanskich,
teologicznych odniesien w obszarze poboznosci ludowej. Pozostawata ona mia-
nowicie rownie maryjna, co i chrystologiczna.

"M.Rechowicz, Sanktuarium Jasnogirskie a rozwdj swiadomosci narodowej, Ateneum
Kaptanskie 74(1982), t. 99, z. 1, 5. 13,
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Jak potem pokaze historia, w tym stabym punkcie zobowiazan stanéw
i struktur administracyjnych panstwa tkwita przyczyna niezrealizowania slubow
krolewskich z lwowskiej katedry.

2. Ulzenie doli najnizszych warstw spotecznych - tekst §lubowan w imieniu
»dostojnikow i wszystkich ludéw kroélestwa” glosit ustami bpa przemyskiego An-
drzeja Trzebnickiego m.in.: ,Skoro zas jasno poznajemy z wielkg nasza bolescia,
ze wskutek jeku i ucisku ludzi stanu plebejskiego, Syn Twdj, Sedzia sprawiedliwy,
zsyla na to krélestwo plagi mordu, wojen i innych nieszczes¢ w tych siedmiu la-
tach, przyrzekamy [...] i $lubujemy, Ze po nastaniu pokoju bedziemy sie naradza¢
ze wszystkimi stanami, aby odwroci¢ owe nieszczgécia i dofozymy staran, aby lud
krolestwa tego zwolnionym by} od niesprawiedliwych ciezarow i uciskow™". Przy-
jete tymi stowami zobowiazanie bylo najbardziej konkretnym i jasnym do oceny
stopnia wykonania §lubowan. Wiadomo, ze odpowiednie akty prawodawcze nie
nastapity ani wobec plebejuszy, aniwobec chlopéw. W swiadomoscireligijnej pozo-
stawalwiec nadal aktualny zwiazek przyczynowo-skutkowy plag narodowych jako
efektu niesprawiedliwosci i do tego niespetnionych slubow narodowych. Kleski
i doswiadczenia po akcie slubowan (zrywane od 1652 r. sejmy, rokosz Lubomir-
skiego z lat 1666-1667, wreszcie abdykacja Jana Kazimierza w 1668 r. i gwaltowne
tarcia miedzy subsydiowanymi zza granicy frakcjami francuska i habsburska)
mogly by¢ interpretowane jako kary za niespelnienie slubow.

3. Duchowe wartosci slubowane przez Jana Kazimierza dotyczyly pamigci
religijnej o fasce zwyciestwa nad Szwedami. Krol zapewnial Maryje i Jej Syna:
»Obiecuje wreszcie i §lubuje, ze kiedy za przepoteznym posrednictwem Twoim
i Syna Twego wielkim zmitowaniem, nad wrogami, a szczeg6lnie nad Szwedem
odniose zwyciestwo, bede sie starat u Stolicy Apostolskiej, aby na podzigkowanie
Tobie i Twemu Synowi dzien ten corocznie i uroczyscie, i to po wieczne czasy, byt
$wigcony oraz doloze trudu wraz z biskupami Krolestwa, aby to, co przyrzekam,
przez ludy moje wypelnione zostato”. 1 kwietnia w tradycji narodowej - nawet tej
religijnej — zostal zwiazany z zupelnie innymi zwyczajami narodowymi. Swigto
»Zwyciestwa Maryi” Polska uzyskala u Stolicy Apostolskiej dopiero w XX w.
Chodzi o §wieto 3 maja wprowadzone przez Piusa X w 1923 r. pod wezwaniem
Krolowej Korony Polskiej, w nawiazaniu do ogloszenia Konstytucji 1791 r. Przej-
sciowo starano sie nawigzac do zobowigzan Iwowskich z 1656 r. W 1889 r. m.in.
odnowiono we Lwowie Bractwo Slubne Imienia NMP Laskawej. Papiez Leon XII
w 1890 r. nadal mu szereg przywilejow i odpustéw. W tym tez czasie zmieniono
nazwe bractwa na Bractwo Maryi Kroélowej Korony Polskiej. Tu zresztg po raz
pierwszy zaczeto §wietowac maryjnie dzien 3 maja. Wielka zastuge w tym odno-
wieniu kultu mial bl. abp Jozef Bilczewski, organizator Kongresu Marianskiego
we Lwowie w 1905 r. z jego Ksigga Pamigtkowq Mariariskg.

" Cyt. za: M. Rechowicz, dz. cyt., 5. 13;t0z: Z. Ja b o ni s k i, Lwowskie sluby Jana Kazimierza,
Nasz Dziennik z 31 marca 2006 r.
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SLUBOWANIA JAKO FORMA DEKLARACJI WOLI PANUJACYCH

W élad za slubowaniem Jana Kazimierza pozniejsi krolowie Polski ponawiali
ten akt. Tak np. Michat Korybut Wiéniowiecki slubowat Maryi na Jasnej Gorze
7 grudnia 1669 r.: ,Bede Cig¢ uznawal za swoja Pania i najwyzsza Krolowe, a nie-
ustannej Twej opiece bede polecat lud ten przez Ciebie mi powierzony™'. Od tego
tez czasu Obraz Jasnogorski staje si¢ konkretyzacja tytutu krélewskiego Maryi,
jakkolwiek sam akt §lubowania Jana Kazimierza mial miejsce wobec obrazu Mat-
ki Bozej Laskawej (obecnie w konkatedrze lubaczowskiej). Krolewskos¢ Maryi
w odniesieniu do Polski podkreslat dodatkowo akt pierwszej koronacji Obrazu
Jasnogorskiego poza Rzymem, zgodnie z zasadami kapituly sw. Piotra, dokonany
8 wrzesnia 1717 r.

Do monarszej formy §lubowania, jako sposobu wyrazenia woli zachowania
tradycji, nawiazal krél August II1, ktéry 30 maja 1744 r. dokonatl aktu oddania
w krolewska niewole Maryi.

Osobisty akt slubowania krolow Polski zyskal w Konstytucji sejmowe;j
z 1764 r. bardziej formalny charakter. Stwierdzano w niej m.in.: ,,Rzeczpospolita
Polska stwierdza, ze jest do swojej Najswietszej Krolowej Maryi Panny w Obrazie
Czestochowskim cudami stynacej zawsze nabozna i Jej protekcji w potrzebach
doznajgca”™"?.

Po cudzie nad Wisla 27 sierpnia 1920 r. Episkopat Polski ponowit akt oddania
Maryi Krolowej Korony Polskiej stowami: ,,Obieramy Cie na nowo nasza Krolowa
i Pania i pod Twojg przemozng uciekamy sie obrone [...] Krélowo Korony Polskiej,
Tobie sie oddajemy, Tobie si¢ poswiecamy”". Umieszczenie krélewskich insygniow
- jabika i berta - przed cudownym obrazem Pani Jasnogodrskiej nastapito jednak
dopiero w 1923 r., po tym, jak Pius XI ustanowit 3 maja swietem Krélowej Korony
Polskiej. Insygnia te byly darem kobiet polskich.

KU JASNOGORSKIM SLUBOM NARODU Z 1956 R.

Oméwienie kontekstu Jasnogérskich Slubéw Narodu z 1956 r. jest mozliwe
jedynie przy uwzglednieniu wktadu, jaki wniost prymas August Hlond w swiado-
mos¢ mariologiczng Kosciota polskiego. Jego nieomal testamentowe stwierdzenie
doby okupacji, Ze ,,zwycigstwo gdy przyjdzie - przyjdzie przez Maryjg”, towarzy-

U Slubowanie krila Michata Korybuta Wisniowieckiego zlozone na Jasnej Gorze w dniu 7
grudnia 1669 r. w wigilie Niepokalanego Poczecia, w: Bogarodzico-Dziewico. Polski almanach
maryjny, oprac. A. Podsiad, Warszawa 1987, 5. 63.

" Volumina legum, t. 7, Sankt Petersburg 1860, 5. 164, cyt.za: E.Po hore c ki, Krélowa Polski,
w: Maly stownik maryjny, ttum. K. Brodzik, Warszawa 1987, s. 36.

' Akt oddania sig Episkopatu Polski w imieniu narodu Najswigtszej Maryi Pannie Krélowej
Korony Polskiej, w: Bogarodzico-Dziewico..., s. 216.
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szylo patriotyczno-religijnej nadziei spoteczenistwa w kraju i na emigracji podczas
[I wojny swiatowej i w poczatkach rezymu komunistycznego. Mariologia kard.
Hlonda wciaz jeszcze czeka na swe poglebione studium, w ktérym pierwsze prace
o charakterze historycznym pojawily sie za sprawa m.in. ks. Stanistawa Wilka'.

W duchu swego poprzednika na urzedzie prymasowskim pisal kard. Stefan
Wyszynski: ,,Krélowa Polski jest najbardziej popularng postacia w zyciu Narodu.
Okazalo sie, ze oddziatywania Jasnej Gory na zycie Narodu nie da si¢ sprowadzi¢
do plytkiej dewocji. Okazalo sie, Ze Jasna Gora jest wewnetrznym spoiwem zycia
polskiego, jest sita, ktora trzyma Nardd caty w pokornej a mocenej postawie wier-
nosci Bogu, Kosciotowi i jego hierarchii. Krélowa Polski prowadzi naréd do Syna
swego 1 Jego Kosciola™*, Jakikolwiek wiec narodowy akt uroczystego slubowania
musial tym razem nawiaza¢ do wielowiekowej tradycji slubowan jasnogorskich
i winien w nowym Swietle postawi¢ koscielng i spoleczng pozycje sanktuarium
Jasnej Gory.

PRYMASOWSKA SWIADOMOSC WYJATKOWOSCI AKTU SLUBOW

Juz w genezie inicjatywy ponowienia po trzystu latach Slubéw Narodu tkwity
elementy wyjatkowego znaczenia tego wydarzenia dla spoleczenistwa, aw nim dla
Kosciola, duszpasterstwa, dla sanktuarium jasnogorskiego i osobiscie dla kard.
Stefana Wyszynskiego i jego najblizszego otoczenia. Jak wiadomo z deklaracji sa-
mego Prymasa, pierwszyimpuls odnowienia formyitresci slubowkrolewskich Jana
Kazimierza zrodzil sie podczas internowania w Prudniku. ,,Mysli o odnowieniu
Kazimierzowych Slubéw w ich trzechsetlecie zrodzity sie w mej duszy w Prudniku,
w poblizu Glogdwka, gdzie krél i prymas przed trzystu laty mysleli nad tym, jak
uwolni¢ Naréd z podwdjnej niewoli: najazdu obcych sit i niedoli spotecznej. Gdy
zkolei i mnie powieziono niemal tym samym szlakiem, z Prudnika na potudniowy
wschod do czwartego miejsca mego odosobnienia, w gory, jechatem z mysla: musi
powsta¢ nowy akt Slubowan Odnowionych™".

Ten pierwszy impuls Prymas poddawal rozeznaniu duchowemu. Ciazyt prze-
ciez na nim zakaz wystapien publicznych, w tym takze w formie posredniego
zwracania sie do opinii publicznej. Nast¢pnie sam Ksigdz Prymas natozyl na siebie
sankcje milczenia jako protest wobec internowania. Wypadki historyczne jednak
powoli wplywaly na przezwycigZenie obaw, uprzedzen i nadmiernej wstrzemiez-
liwosci w zwracaniu si¢ do Narodu i w sprawach istotnych dla jego istnienia.

" August Kard. Hlond - prymas Polski - prorok soborowej odnowy, w: Wigksi i mniejsi pro-
rocy Europy Srodkowej i Wschodniej, red. K. Klauza, S. C. Napidorkowski, K. Pek, Lublin 2003,
5. 333-348.

' Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980, s. 134,

8. Wyszynski, Wielka Nowenna..., s. 48.
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Pierwszg okolicznoscia, ktéra Prymas odczytywal jako swoisty znak czasow,
byla tragiczna $mier¢ prezydenta Bolestawa Bieruta 12 marca 1956 r. Informacje
o niej przekazano Prymasowi podczas $niadania 13 marca w Komanczy. Tak wspo-
minat to wydarzenie sam kard. Wyszynski: ,Bog potozyt kres zyciu czlowieka
i glowy Panstwa, ktory mial odwage pierwszy i jedyny z dotychczasowych wiad-
cow Polski zorganizowac walke polityczna i panstwowa z Koéciotem. To straszna
odwaga! [...] Straszne gwalty, ktérych dopuszczano si¢ na wigzniach kapianach
i zakonnikach w czasie sledztw, nadmiernie ciezkie wyroki sagdowe, wskutek
ktorych wiezienia zaludnity sie sutannami i habitami, jak nigdy od czaséw Mu-
rawiewa — to wielki i bolesny rozdzial tych rzadow. [...] Bolestaw Bierut umarl
wrocznice koronacji Piusa X11, czlowieka, ktérego pozwolit tak bolesnie bezczedcic
w prasie partyjnej. [...] Bolestaw Bierut umart na obczyZnie, w Moskwie - tam,
gdzie zgodzil sie oddac 1/3 terytorium Polski, tam, gdzie czerpal natchnienie do
walki z Kosciotem. Widocznie Boég chcial i tu pokazac, ze kto, czym wojuje, od
tego ginie”. [...] I jeszcze jedno! Ostatecznie Bolestaw Bierut umart obciazony eks-
komunikg koscielng [...] dlatego, ze wspoltdziatal w gwalcie dokonanym na osobie
kardynata. [...] Pogwalcone prawo koécielne wymaga kary. [...] Pragne modli¢ si¢
o milosierdzie Boze dla czlowieka, ktéry tak bardzo mnie ukrzywdzil™"”.

Druga okolicznoscia sprzyjajaca powstaniu tekstu Slubéw byla prosba o taki
tekst 0. Alojzego Wrzalika, generata paulinéw, skierowana do Prymasa w maju
tegoz roku. W stosunku do tej prosby Prymas pozostal z dystansem. Ponowna
prosba, tym razem pochodzaca od przeora Jasnej Gory, o. Jerzego Tomzinskiego,
dotyczyla stowa pasterskiego, ktorego osnowa mialoby by¢ ratowanie narodu przed
zagtadg moralna. Takze i ta sugestia zostala odrzucona przez Prymasa. Dopiero,
jak sie wydaje, argument sformutowany przez Mari¢ Okonska z Instytutu Pryma-
sowskiego zyskal brzemienna w skutki realizacje. Od 25 marca Maria Okonska
przebywala w Komanczy. Jak sama wyznaje: ,,Przychodzitam wielokrotnie do
pokoju Ojca z blaganiem: «Ojcze, pisz sluby, bo czas ucieka, a 26 sierpnia sie
zbliza» - odpowiadal mi ciagle to samo: «Nie moge. Gdyby Matka Boza chciala,
abym napisal tekst Slubéw Narodu, bytbym juz na wolnosci, ale Ona widocznie
tego nie chce, bo jestem uwieziony. [...] Bylo to 15 maja — nagle przyszta mi do
glowy olsniewajaca mysl, ktéra natychmiast przekazatam Ojcu: «Ojcze, przeciez
sw. Pawel Apostol najpiekniejsze listy pisal z wiezienia». [...] 16 maja o godz. 7
rano Ojciec wszedt do kaplicy przedziwnie radosny. Podszed! do mojego klecznika
i potozyt na nim kilka stron rekopisu zatytulowanego «Jasnogérskie Sluby Narodu
Polskiego»™".

TS w yszynski, Zapiski wigzienne, s. 223-224.
¥ Cyt za: P. Raina, Jasnogdrskie Sluby Narodu Polskiego 1656. 1956, 1966, Warszawa 2006,
5. 17.
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Od tego momentu, od tworczego aktu napisanego w uroczysto$c sw, Andrzeja
Boboli, swiadka slubow lwowskich Jana Kazimierza, w zyciu Prymasa, Kosciota
w Polsce, Jasnej Gory rozpoczal si¢ nowy etap historii ludzkiej i historii zbawienia.
Program Slubow Narodu stal si¢ osnowa pastoralnej postugi Koéciota w Polsce.
Osnowga byly odnowione §luby, sformutowane w kontekscie rzeczywistych potrzeb
narodu, ktory w kataklizmie okupacji niemieckiej a potem komunistycznej byt
niszczony przez odcinanie go od Zrodta zycia, jakim od tysiaca lat byt dla niego
Kosciét i chrzescijanski system wartosci moralnych, indywidualnych i spotecz-
nych. Praktyka odnowy moralnej Narodu rozwijata sie stopniowo - od pelnej
symbolizmu liturgii jasnogorskiej 26 sierpnia przez dziewiec lat wielkiej nowenny
przed milenijnym rokiem 1966, kiedy to w atmosferze posoborowej odnowy kul-
tu maryjnego nastapi¢ miato poswiecenie Narodu w niewole Maryi za wolnos¢
Kosciola, na ktoéra trzeba bylo jeszcze czeka¢ do wyboru pochodzacego z Polski
Jana Pawta I1, powstania Solidarnosci i Jesieni Narodow 1989 r.

Lawina wydarzen zaczeta sie w Komarniczy z 15 na 16 maja 1956 r. i przybrata
posta¢ swoistej konstytucji odnowy Narodu, ktérej na imie ,,Jasnogérskie Sluby
Narodu Polskiego™’. Prymasowi towarzyszylo odtad przekonanie narastania oko-
licznosci wspomagajacych zainicjowany proces. 4 czerwca wyznawat w liscie do
generata paulindw o. A. Wrzalika: ,W tej chwili w Polsce narasta co$, co pociaga
za sobg olbrzymie nastepstwa. Jasna Gora bedzie na nowo oblezona, tym razem
przez Przyjacioti Czcicieli Krolowej Polski [...] tekst, ktory ma by¢é wykorzystany
dnia 26 sierpnia br., jest prologiem Tysiaclecia w catej Polsce. [...] dlatego prosze,
nie szczgdzcie sil, zdrowia i serca, aby Rok Krolowej Polski przyniost przez Ma-
ryje najwiecej chwaty Bogu w Tréjcy Swietej Jedynemu”. Akt religijnych Slubéw
Prymas traktowal jako element historii Narodu, gdyz byl przekonany, ze ,Kosciot
polski musi by¢ zawsze wrazliwy na to widzenie narodowe Koéciota [...] aw tym
cigzeniu Narodu centralnym punktem jest Jasna Géra™. Swiadomy cierpier ludzi
Kosciola, przezktore ta unia KosciotaiNarodu si¢ dokonuje w tymze 1956 r,, alejuz
2 pazdziernika, po triumfie z Jasnej Gory, Prymas wyznawal znamienna refleksje:
»Zawsze gdzies Kosciol krwawi w niekonczacych sie przesladowaniach, ktore sg
statym zjawiskiem [...] by mogl byé w pelni zdrowia i sit ozywezych ™. Slad tych
przekonan wigziennych Prymasa znajduje sie w formie i tresci Slubow.

" Podstawe analiz stanowi tekst krytyczny zamieszczony w: P. Raina, Sluby..., s. 29-32.

M. P.Romaniuk, Zycie, twérczos¢ i postuga Stefana Kardynata Wyszyniskiego Prymasa
Polski, t. 1, Warszawa 1994, s. 734,

# Z listu do 0. A. Wrzalika z 18 czerwca 1956 r.,, tamze s. 736. Bogato udokumentowang ana-
lizg tych zwiazkdw w kontekscie mariologii przeprowadzil m.in. ks. Marian Ko wa l ¢ z y k SAC,
Rola kuitu maryjnego Polakéw w odrodzeniu narodu, Salvatoris Mater 4(2002), nr 4, s. 143-155,
Dostrzega on, w jaki sposdb typologia zagrozen narodowych implikuje obrong wartosci poprzez
urzeczywistnianie Krolestwa ChrystusaiMaryinaziemipolskiej. W uswiadomieniutychzaleznosci
znaczng rolg przypisuje oddzialywaniu mariologii kard. Wyszynskiego i Jana Pawla I1.

2 Por. M. P.Romaniuk, Zycie..., 5. 745,
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DOGMATYCZNE ASPEKTY SLUBOW Z 1956 R.

Pierwszym komentatorem teologicznych aspektow Slubéw byt sam Prymas.
W apelu do duchowienstwa, napisanym we wrzesniu 1956 r., zwracal uwage, ze
Jw glownej osnowie swojej lubowania jasnogorskie idg po linii niewypelnionych
slubowan kroélewskich Jana Kazimierza. Sg jednak rozwiniete i dostosowane do
potrzeb wspdlczesnych. Sg tak ujete, Ze ma je wypetnié nie «géran, ale caty Na-
rod. [...] Slubowanie wiaze nas przede wszystkim indywidualnie jako cztonkow
mistycznego Ciata Kodciola. [...] Kaplani majg wszczepia¢ w Narod przekonanie,
ze 2y¢ po katolicku to znaczy zy¢ w lasce uswiecajacej. [...] Sita Kosciota naszego
zalezy od sity duchowej wiernych. [...] Wielka czesc slubowan poswiecona jest
obronie zycia Polakdw, wierno$ci matzenskiej, §wietosci rodziny i wychowania ka-
tolickiego. [...] Walka o sprawiedliwo$¢ spoteczng jako nakaz moralny dla Narodu
iest tylko dalszym ciggiem podjetej przed trzema wiekami pracy, bodaj pierwszej
w Europie, nad wprowadzeniem chrzeécijanskich zasad wspotzycia spolecznego
w gospodarstwie narodowym™?,

Tekst Slubéw ma forme dialogowana. Inwokacje i poszczegdlne zobowiazania
odczytywal celebrans uroczystego aktu, ktérym byt przewodniczacy Episkopatu
Polski bp Michat Klepacz. Lud zgromadzony pod Jasng Gora, w liczbie szacowane;j
na ponad milion obecnych odpowiadal wezwaniem: Krélowo Polski, przyrze-
kamy!*. Sam autor idei nie mogt by¢ obecny w tym historycznym momencie,
ale faczyt si¢ z calym narodem przez tekst slubowan napisanych w Komanczy
oraz symbolicznie przez hostig, jaka przestal z miejsca swego odosobnienia dla
sprawowania Eucharystii w narodowym sanktuarium tego dnia. Jego praktycz-
ne, pastoralne wskazania co do sposobu dokonania aktu slubow pozostaja wciaz
ciekawym tematem interpretacji liturgicznych oraz ikonologicznych*.

InwokacjaSlubow przywotujejako fundament dalszych zobowiazan centralny
w mariologii tytul Matki Boga-Czlowieka. W Slubach ma on postaé rozbudowang
o przymiotnik ,Wielka”, co niesie z sobg analogie biblijne do wezwan modlitew-
nych, nawigzuje do sformutowan hymnografii liturgicznej i stanowi rozszerzona

* Tamze, s. 743-744,

¥ Opis istotnych elementéw Aktu Slubowania, por. P. Rain a, Sluby..., s. 25-32; takze M. P.
Romaniuk, Zycie.., s. 738-742.

* Mam nauwadze gléwnie sugestie Prymasa, by wynoszong z kaplicy ikong na chwilg zatrzymac
sonadzgromadzonymi ttumamiwiernych, by ,Maryjamogla zobaczyc swojlud”, Sugestia tastano-
wiargument na rzecz przekonania o uobecnieniu wikonie dokonujacym sie podczas sprawowanej
liturgii. Poza ta uwaga Prymas przekazal na Jasng Gore szereg innych praktycznych wskazan dusz-
nasterskich, ktérych slad znajdujemy w Jego ksiazkach: Wszystko postawitem na Maryje, Zapiski
wiezienne oraz w antologii-kalendarium zycia: M. R o m a n i u k, Zycie, tworczosc i posiuga Stefana
Kardynata Wyszyriskiego Prymasa Polski, t. 1, Warszawa 19941 bp. B. P y | a k a, Maryjno-duszpa-
sterskie infcjatywy Ksigdza Prymasa, Zeszyty Naukowe KUL 14(1971), nr 3, s, 39-74.
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wersje definicji przyjetej na Soborze Efeskim w 431 r. Przyjeta formule Theo-an-
-tropo-tokos w miejsce syntetycznego tytutu Theotokos poddat analizie na grun-
cie polskiej mariologii m.in. ks. prof. Roman Rogowski*. W tradycji wschodniej
podobne aspekty wydobywal m.in. Paul Evdokimov, twierdzac, ze ,Boskiemu
ojcostwu Ojca odpowiada ludzkie macierzynstwo Bogarodzicy jako figura dzie-
wiczego macierzynstwa Kosciofa™. Trudno przypuszczac, by te aspekty byly
znane Prymasowi Wyszynskiemu w Komarnczy. Skoro wiec zechciat skorzystac¢
z rozszerzonej formuty inwokacyjnej, to z pewnoscia posiadat podobna intuicje
teologiczna. Oto dzieki tej inwokacji akt Slubéw adresowanych do Maryi w istocie
wchodzil w tajemnice Wcielenia Syna Bozego, ktéry wezesniej zstapil w Jej fono,
gdzie wyznaczyl miejsce spotkania spraw Boga i ludzi. ,Wielka Boga-Czlowieka
Matka, Bogarodzica Dziewica, to Ta, ktérej stawa plynie z Boga, w Niej stano-
wiacego tytul do chwaly. Ona jest Krélowa $wiata i Polski Krolowa - w czym
Prymas w sposéb wyrazny nawiazuje do znanego w Polsce od X1V wieku tytutu
mariologicznego przytaczanego przez Diugosza.

Odwolanie sie do kontekstu Wcielenia nadaje sens spolecznym tresciom
Slubéw. Szeroko w kontekscie posrednictwa Maryi omawia to zagadnienie m.in.
koryfeusz polskiej ikonologii teologicznej, . prof. Tadeusz D. Lukaszuk OSPPE™.
W zbawczej tajemnicy Chrystusa odslania sie bowiem rola i miejsce Maryi nie
tylko na drodze osobistego zbawienia ale w dziejach zbawienia calych narodéw.
Dopierobowiemdostrzezenie Chrystusaobecnegowdziejachludzi, wkonkretnych
dziejach Polski, okreslakierunek moralniezastugujacych, zbawczych dziatan, ktére
w przypadku omawianego tekstu beda kolejnymi przedmiotami slubowan. Co do
istoty pozostajg one ,odnowionymi §lubami Przodkéw naszych”, ale w konkrecie
dotycza nowej sytuacji wyzwan moralnych - indywidualnych, rodzinnych, spo-
lecznych i religijnych.

Chronologicznie ukladajg si¢ one w nastepujaca typologie miejsc narodowej
metanoi:

- dochowanie wiernoéci Bogu, Krzyzowi i Ewangelii,

- stanie na strazy budzacego si¢ zycia,

- stanie na strazy nierozerwalnosci malzenstwa i umacnianie w rodzinach
krélowania Jezusa Chrystusa,

- kierowanie si¢ w Zyciu spolecznym miloscia, sprawiedliwoscia, zgoda
i pokojem,

- podjecie boju z wadami narodowymi (lenistwem, lekkomyslnoscia, marno-
trawstwem, pijanstwem i rozwigzloscia) a zdobywanie cnét: wiernosci, sumienno-

*R.Rogowski, Bég Ojciec - Maryja - Koscidd, Salvatoris Mater 1(1999), nr 1, s. 177-189.

7 P.Evodokimov, Kobieta i zbawienie swiata, thum. E. Wolicka, Poznan 1991, 5. 212.

* Dojrzewanie doktryny o inkarnacyjnym fundamencie posrednictwa Maryi, Salvatoris Mater
4(2002), nr 3, 5. 58-85.
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§ci, pracowitosci, oszczedno$cl, wyrzeczenia sig siebie, wzajemnego poszanowania,
milosci i sprawiedliwodci spotecznej,

- umacnianie i szerzenie w Polsce czci Maryi i nabozenstwa do Niej,

- zwrdcenie uwagi na chrystocentrycznosc kultu maryjnego ,,Ty jestes Matka
naszej Drogi, Prawdy i Zycia, w Twoim obliczu macierzynskim najpelniej rozpo-
znajemy Syna Twojego, ku ktéremu nas wiedziesz niezawodna dionia”™.

Prymasowska mariologia, inspirujaca tekst Slubow, pozostaje w nurcie wla-
sciwej Mu mariologii: Per Mariam ad lesum, a w niektérych sformultowaniach ad
Deum. Osnowe dla podejmowanych zobowiazan stanowia tytuty mariologiczne
zaczerpniete z Litanii Loretanskiej’, hymnow koscielnych lub wlasne, autorstwa
kard. Wyszynskiego. Tekst Slubow méwiwiec o, pozostawaniu Polski Krolestwem
Maryi, pod opieka Najlepszego Ojca wszystkich narodéw ziemi™'; zabiega o to,
by Polska byta rzeczy wistym Krélestwem Twojego Syna”; mtode pokolenie bedzie
wychowywane w wiernosci Chrystusowi, a caly Nardd bedzie , kroczyt za Ston-
cem Sprawiedliwosci, Chrystusem, Bogiem naszym”. W zakoriczeniu za$ Slub6w
powraca wyrazona wczesniej mysl o posrednictwie Maryi. Ma Ona ,,przyjac na-
sze przyrzeczenia, umocnic je w naszych sercach i ztoZy¢ przed Obliczem Boga
w Tréjcy Swietej Jedynego™?.

Wspomniany tytut Posredniczki pojawia si¢ zaraz na poczatku tekstu. Po na-
wiazaniu do historycznego nadania Maryi tytutu Krolowej (nie ma expressis verbis
wymienionych §lubow Jana Kazimierza) przy okazji okreélania podmiotu skta-
dania §lubow pojawia sie tytul Posredniczki Lask Wszelkich. ,My Biskupi polscy
i Krolewskie Kaptanstwo, Lud nabyty zbawcza Krwia Syna Twojego, przychodzi-
my, Maryjo, do Tronu Twego, Posredniczko Lask Wszelkich, Matko Mitosierdzia
i wszelkiego pocieszenia™, Rozumienie tego tytutu pozostaje w kontekscie i tra-
dycji mariologii doby przedsoborowej. W duzej mierze zalezna byta ona od inter-

¥p Raina,Sluby..,s. 32. Przedmioty §lubow z 1956 r. staly sie nastepnie inspiracjq dla pro-
gramu moralnej, religijnej i duszpasterskiej nowenny przed tysigcleciem chrztu Polski. Poszcze-
golne lata miaty nastepujace hasla programowe: 1. (1957) Wiernoéc Bogu, Krzyzowi, Ewangelii
Chrystusowej i Kosciotowi; 2. (1958) Zy¢ w stanie taski uswiecajacej; 3. (1959) W obronie Zycia
duszy i ciala; 4. (1960) Swietos¢ malzenstwa sakramentalnego; 5. (1961) Rodzina Bogiem silna;
6. (1962) Mlodziez wierna Chrystusowi; 7. (1963) Sprawiedliwodc i mitos¢ spoleczna; 8. (1964)
Walka z wadami narodowymi i zdobywanie endt chrzescijaiskich; 9. (1965) Pod opieka Bogaro-
dzicy, Krdlowej Palski.

' Wybrano nastepujace, w ukladzie chronologicznym tekstu §lubow: Swieta Boza Rodzicielka,
Matka Dobrej Rady, Matka Laski Bozej, Matka Chrystusowa, Dom zloty, Zwierciadlo Sprawiedli-
wosci. Matka Dziewicza, Panna Wierna, Krolowa Polski. Dodano do nich wlasne tytuly: Zwycigska
Pani Jasnogorska, Matka naszej Drogi, Prawdy i Zycia (Tamze, s, 31-32).

Y Tamze, s. 30.

* Tamze, s. 32.

* Tamze s. 30,
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pretacji teologicznych m.in. o. Andrzeja Krupy i prac Komisji Maryjnej Episkopatu
Polski**. Zagadnienie to doczekalo si¢ obecnie bogatej literatury, takze w analizach
polskich mariologéw, o czym informuje Bibliografia mariologiczna ks. Stanistawa
Gresia i omawia przekrojowe studium ks. Edwarda Sienkiewicza®. Swoistym zas
punktem dojscia w ramach Magisterium Ecclesiae byty refleksje Jana Pawta II,
jakos zakorzenione w polskiej mariologii doby posoborowej, wygtoszone w tzw.
»Katechezach Maryjnych” oraz dopelnione encyklika Redemptoris Materz 1987 r.
Sugestie prywatnego nauczania Jana Pawta II w tym zakresie idg w kierunku
odkrywania sensu posrednictwa poprzez chrystologie integralng i ubogacenie
rozumienia tego tytutu elementami pneumatologii. Wyznacza to jednak nastepne
etapy polskiej drogi maryjnej, na ktorej pojawily sie takie wazne kolejne etapy, jak
Milenijny, Jasnogérski Akt oddania Polski w macierzyriskq niewole Maryi Matki
Kosciota za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego z 3 maja 1966 r. oraz ponowiony na
Jasnej Gorze w 1979 r. akt zawierzenia Polski i Kosciota Powszechnego Maryi
Matce Koéciota.

Te etapy stanowi¢ moga przedmiot odregbnego opracowania, z uwagi na oko-
licznoéci i charakter teologiczny.

PODSUMOWANIE

Poddane analizie dwa historyczne akty narodowych Slubéw posiadaja ele-
menty wspoélne. Nalezy do nich m.in. wpisanie w kontekst spoteczny maryjnej po-
boznosci, uksztattowanej w zgodzie z wrazliwoscia kulturowa, tradycja narodows
i wplywami duchowodci niektérych wspolnot zakonnych. Oba akty w intencjach
inicjatorow, krola i prymasa w 1656 r. oraz prymasa i 0s6b konsekrowanych z jego
otoczenia w 1956 r., mialy na celu odnowg moralng spoleczenstwa jako srodek
prowadzacy ku ocaleniu Narodu, zachowaniu wiary i obronie Kosciota instytu-
cjonalnego. Niewypelnione $luby Jana Kazimierza, choc¢by w czes$ci dotyczacej
zapowiadanych reform spotecznych, ale takze przemian moralnych, w intencji
kard. Wyszynskiego mialy by¢ dopelnione odnowionymi zobowigzaniami mo-
ralnymi. Miaty one zobowigzywac tym razem indywidualnie kazdego wierzace-
go. Sukces wiec programu odnowy zostal poddany kryterium indywidualnemu.
Jedynie per saldo mozna analizowac, na ile §luby z 1956 r. przyniosty odnowe

¥ Zagadnienie posrednictwa Maryi w dorobku tego §rodowiska dobrze dokumentuje praca
zbiorowa Amicta Sole. Ksigga pamigtkowa ku czci Ojca Profesora Andrzeja Ludwika Krupy OFM
(1910-1992), red. S. C. Napiérkowski, Lublin 2003. Zamieszczono w niej m.in. wykaz publikacji
0. Krupy (s. 27-30), syntez¢ jego pogladow teologicznych autorstwa S. C. Napiorkowskiego (s. 35-
51)iT. Siudego (s. 53-62). W zakresie interesujacego nas tytulu mariologicznego zob. zwt. s, 51
(krytyczne uwagi o niespojnosci chrystologii i pneumatologii o. Krupy z jego mariologia), s. 78-80
o Krupy teorii macierzynskiego posrednictwa Maryi, autorstwa Waldemara Obrgbskiego.

" Nowy kontekst polskiej mariologii (1964-1991), Salvatoris Mater 4(2002), nr 4, 5. 295-308.
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moralng spoleczenstwa. Jaki jest zakres tej odnowy i stopien jej trwatoéci? Na ile
uczestniczy w niej wymieniony w inwokacji Slubow nowy podmiot §lubowania,
czyli nie tylko ,lud nabyty zbawcza Krwig”, ale takze ,,Biskupi Polscy i Krélewskie
Kaplanstwo”. W czasie obchodéw dziesiatej rocznicy Slubow Narodu trwala wal-
ka wladz z wierzacym ,ludem nabytym zbawcza krwig”, m.in. wlasnie za wierne
wypelnianie zobowigzan Slubéw. Byt on przesladowany, dyskryminowany, spy-
chany na margines zycia publicznego. Wierzacy, ktérych zawsze byta wiekszoséc
byli obywatelami drugiej kategorii, a mimo to wiernie trwali przy krzyzu i przy
tronie swojej Krélowej. Stali sie zdolni do pokazania solidarnosci, gdy Bog zrzadzit
w swych wyrokach opatrznosci kairos ich spotecznych zaangazowan.

Jeszcze mocniej przedladowanie to dotkneto ,,Biskupow polskich i Krolew-
skie Kaptanstwo” - drugi podmiot skladajacy Sluby w 1956 r. To przesladowanie,
siegajace granic meczenstwa za wiare i warto$ci moralne, nie skonczylo si¢ nawet
w XXI w. Trwa nadal, ukazujac godne podziwu postaci, zdolne przeciwstawié
prawde pochopnym wyrokom ,,tzw. lustracji duchowienstwa”, gtoszonym ustami
dawnych przesladowcéw. Bilans wypehienia Slubéw z 1956 w wymiarze spolecz-
nym nalezy, moim zdaniem, oceni¢ pozytywnie. W wymiarze indywidualnym
wypetnienie Slubéw ocenia Sedzia sprawiedliwy. Do Niego nalezy sad z naszego
zachowania wiernosci krzyzowi, Ewangelii i Ko$ciolowi, realizowanej na wzér
Maryi w kulturze religijnej tego Narodu. Oby okazal si¢ nam milosierny.

To potwiecze zapisane zostalo dzieki Opatrznosci jako wielki slad Polski
w zyciu Kosciola powszechnego, i przez dziedzictwo Prymasa Tysiaclecia, i przez
pokolenie Jana Pawta I1. Wciaz tez stanowi fundament nadziei dla chrzescijanskiej
Europy i dla dogmatycznej wizji pontyfikatu Benedykta XV, coraz lepiej mowia-
cego po polsku, glosem brzmigcym jak echo nauczania Wojtytowego.
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KS. TEOFIL SIUDY, Cze¢stochowa

KOMISJA MARYJNA EPISKOPATU POLSKI W SLUZBIE
POLSKIE] DROGI MARY]JNE]J

Ksztalt polskiej drogi maryjnej w ostatnim pétwieczu w duzym stopniu
zalezat od prac Komisji Maryjnej Episkopatu Polski. Przebieg tych prac moze-
my odtworzy¢ i poznaé na podstawie zbioru protokotdéw z zebran tejze Komi-
sji, zgromadzonych i zachowanych w archiwum Konferencji Episkopatu Polski
w Warszawie, jak rowniez w archiwum Instytutu Prymasowskiego w War-
szawie i w Czestochowie. Zbidr ten zawiera blisko 150 protokotow, ktére wraz
z zatgcznikami licza ponad 1000 stron maszynopisu. W oparciu o ten materiat
zrodlowy w niniejszym przedlozeniu zaprezentowany zostanie wkiad Komisji
Maryjnej Episkopatu Polski w ksztaltowanie polskiej drogi maryjnej. Uczynione
to zostanie w trzech kolejnych punktach: 1. Z historii Komisji Maryjnej Epi-
skopatu Polski, 2. Zalozenia i wytyczne pracy Komisji Maryjnej, 3. Dokonania
Komisji Maryjnej w stuzbie polskiej drogi maryjnej.

Z HISTORII KOMISJI MARYJNE] EPISKOPATU POLSKI

Prace Komisji Maryjnej Episkopatu Polski zamykaja sie w latach 1956-1996.
Pierwsze, organizacyjne spotkanie Komisji Maryjnej odbylo si¢ na zaproszenie
kard. Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski, 3 grudnia 1956 r. na Jasnej Go-
rze. Wzieto w nim udziat 6 osob, z ktorych 3 weszly na state w sklad Komisji
Maryjnej (bp Zdzistaw Golinski, ks. Stefan Piotrowski i o. Jerzy Tomzinski).
Warto zaznaczy¢, ze wowczas Komisja Maryjna nosila szersza nazwe: Komisja
Maryjna do spraw realizacji Slubéw Narodu, co wskazywalo na zasadniczy cel
jej powstania i podejmowanych dzialan. Ostatnie posiedzenie Komisji Maryjnej,
ktora ulegta likwidacji w ramach reorganizacji struktury Konferencji Episkopatu
Polski, miato miejsce 11 marca 1996 r. w klasztorze Ojcéw Paulinéw w War-
szawie. Komisja liczyta wowczas 21 czlonkow. Na przestrzeni tych 40 lat pracy
Komisji Maryjnej przewodniczyli kolejno: bp Zdzistaw Golinski (1956-1963),
bp Antoni Pawlowski (1963-1966), bp Stefan Barela (1967-1983), abp Bolestaw
Pylak (1984-1989) i abp Stanistaw Nowak (1989-1996). Faktycznie jednak, do
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1980 r., istotny ton pracom Komisji nadawal Prymas Tysiaclecia kard. Stefan
Wyszynski. Posiedzenia Komisji Maryjnej odbywaly sie zasadniczo w rezydencji
Prymasa w Warszawie (wyjatkowo takze w Gnieznie), Prymas w nich uczest-
niczyl, przedkiadajac czesto istotne dla prac Komisji wytyczne i wskazujac za-
gadnienia i tematy, jakie Komisja Maryjna powinna podja¢. Cztonkami Komisji
Maryjnej w jej poszczegolnych kadencjach byli polscy biskupi, przedstawiciele
jasnogorskiego konwentu Ojcow Paulindw (w tym miejscu warto zaznaczyc, ze
przez wiele lat sekretarzem Komisji byt paulin, o. Pawel Kosiak), czlonkinie In-
stytutu Prymasowskiego, wyktadowcy mariologii, promotorzy polskich ruchéw
maryjnych, reprezentantki zgromadzen zakonnych.

ZALOZENIA I WYTYCZNE PRACY KOMISJI MARYJNE]

Autorami zalozen i wytycznych prac podejmowanych przez Komisje Ma-
ryjna byli dwaj prymasi Polski - kard. Stefan Wyszynski i kard. Jozef Glemp,
a takze niektorzy z przewodniczacych Komisji.

Prace Komisji Maryjnej od chwili jej powstania inspirowal i programowat
przede wszystkim kard. Stefan Wyszynski. I tak, w protokole z pierwszego orga-
nizacyjnego spotkania Komisji 3 grudnia 1956 r. zanotowano: ,,Trzeba przygoto-
wac caty Narod do ponowienia Jasnogorskich Sluboéw w dniu 5 maja 1957 r. Aby
pracy tej nadac charakter jednolity i bardziej intensywny, Ks. Prymas powotuje
do swej pomocy Komisje Maryjna...”. Tak okre$lone zadanie Komisji wyjasnia,
wspomniang wyzej, jej poczatkowa nazwe: Komisja Maryjna do spraw realizacji
Slubéw Narodu. Dziewieé lat pézniej, na dwudniowym posiedzeniu Komisji Ma-
ryjnej w siedzibie Prymasa w Gnieznie, 29-30 grudnia 1965 r., Kard. Wyszynski
przedstawit zadania Komisji oraz jej stosunek do Komisji Duszpasterskiej Epi-
skopatu Polski. W kontekscie prac Komisji Duszpasterskiej, skoncentrowanych
wokot Osoby i dzieta Chrystusa, do Komisji Maryjnej naleze¢ bedzie - wedtug
Prymasa - troska i czuwanie nad tym, by obok Zbawiciela ukazywaé Osobe
i miejsce Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, W zakres kompetencji Komisji
Maryjnej winny wchodzi¢ zatem nastepujace szczegétowe zadania:

- czuwad nad ponawianiem i realizacja Slubéw Jasnogérskich,

- czuwac nad przebiegiem nawiedzenia kopii obrazu Matki Bozej Czesto-
chowskiej,

- szerzy¢ i poglebia¢ praktyke oddania Matce Bozej w niewole za Kosciol
na wszystkich poziomach (indywidualnym, rodzinnym, spolecznym),

- kontynuowa¢ prace w grupach stanowo-zawodowych w duchu idei ,, Tych
Dwoje”,

- organizowa¢ o$rodki duszpasterskie i poradnie rodzinne oraz miodziezo-
we w sanktuariach maryjnych, gléwnie celem budzenia ducha apostolstwa,
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- podtrzymywac mysl i praktyke soboét Krélowej Polski oraz Apelu Jasno-
gorskiego.

Rok pézniej, po zakonczonych obchodach milenijnych, na posiedzeniu
Komisji Maryjnej 16 grudnia 1966 r., kard. S. Wyszynski przedstawit obszerne
opracowanie o charakterze teologiczno-pastoralnym zatytulowane: ,Zadania
Komisji Maryjnej Episkopatu po Millennium i po Soborze”. Stwierdzil w nim
m.in.: ,Mogli$émy kiedy$ tak ustawiaé sprawe, ze Komisja Maryjna jest insty-
tucja okolicznosciows, wywolang potrzebami Wielkiej Nowenny i Roku Jubile-
uszowego. Dzisiaj jednak, po doswiadczeniach dziesieciu lat widzimy, ze praca
tej Komisji zesrodkowata sie niejako w historycznym Akcie Oddania z dnia
3 maja 1966 r. Przyczynila sie do tego rowniez postawa Il Soboru Watykanskiego,
a szczegdlnie konstytucja dogmatyczna o Kosciele. Konstytucja ta pchneta na
nowe tory mysl teologiczno-eklezjologiczna i prace duszpasterskq w Kosciele. [...]
Dla Komisji Maryjnej jest niezmiernie donioste, aby zrozumie¢ wspotdziatanie
»Tych Dwojga” i wyprowadzi¢ wnioski z tego wspoldziatania. [...] W Konsty-
tucji dogmatycznej uwydatniony jest Bog-Czlowiek i Matka Boga-Czlowieka,
obecna i wspoldziatajaca z Chrystusem w Kosciele. [...] Komisja Maryjna ma
czuwaé nad tym, aby wszedzie, przy kazdej okazji, ukazywac miejsce Maryi
w Kosciele, uswiadamiajgc ludziom obecnos¢ dziatajgcej w Kosciele razem
z Chrystusem Jego Matki. [..] W pracy Komisji Maryjnej jednym z najwaz-
niejszych zadan jest jak najbardziej zblizy¢ Chrystusa i wspoétdziatajaca z Nim
Matke do codziennego zycia”.

Na posiedzeniu Komisji Maryjnej 16 czerwca 1971 r. Prymas Wyszynski
w kontekscie prac tejze Komisji wskazal, jak to zostalo zanotowane w protokole,
»na konieczno$¢ ciagtej kontynuacji i wytrwalej realizacji maryjnych inicjatyw,
jak Jasnogorskie Sluby Narodu; éwieta niewola maryjna, ktéra winna staé sie
zyciem, przekonaniem, czynem; stale uwrazliwianie spoleczenstwa na Spoteczng
Krucjate Mitosci wraz z jej szczegélowymi programami; wreszcie obowigzek
obrony kultu maryjnego nie tyle wobec otwartych napaici, ile raczej wobec
zmowy przemilczania maryjnych akeji lub faryzejskiej troski o poglebienie
kultu Najswietszej Panny”.

Z kolei w roku 1973, na pazdziernikowym posiedzeniu Komisji Maryjnej,
Ksigdz Prymas w obszernym przedlozeniu przedstawit sprawe wspétpracy Ko-
misji Maryjnej z innymi Komisjami Episkopatu. Kardynal Wyszynski podkreslit
wdwczas m.in., ze ,,do statych inicjatyw [Komisji Maryjnej] nalezy oczywiscie
czuwanie nad tym, aby pamietad, ze nasze zobowigzania narodowe prowadza
nas do mariologii eklezjalnej. [...] Stad na obecnym etapie szczegélnie wazne
jest, aby nasza mariologia byta powiazana z eklezjologia. Nasza maryjnosc
powinna by¢ eklezjalna i w tym kierunku nalezy pracowac nad pogtebianiem
czci Matki Najswietszej. Zadaniem Komisji Maryjnej jest uwrazliwia¢ Nardd
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na te prawde, aby$émy Kosciot widzieli jako Kosciét Chrystusa i Maryi, bo
z woli Bozej w Kosciele Chrystusa obecna jest Maryja. Wolanie, ktore nieraz sie
styszy, aby od tak zwanej uczuciowoséci maryjnej, przej$¢ do teologii maryjnej
rozumiemy w ten sposob: teologia maryjna bedzie naszym lacznikiem z Ma-
ryja, obecna w misterium Chrystusa i Kosciofa. Poniewaz jednak mamy przed
soba Matke Chrystusa i Matke Kosciola, dlatego odnosimy sie do Niej nie tylko
w aspekcie dogmatyczno-teologicznym, lecz przede wszystkim jako do Matki.
Nasza religijnos¢ maryjna musi wiec byc¢ takze uczuciowa. Musi by¢ serdeczna
i miec te wszystkie cechy, ktore miata dotychczas. [...] To jest niezmiernie wazne
zadanie dla Komisji Maryjnej, aby uchroni¢ sie od racjonalizmu, od przesadne-
go obiektywizmu w naszej czci do Matki Chrystusowej. To jest sprawa istotna
dla naszej Komisji, musimy ciggle miec ja przed oczyma. Na tej bazie mozemy
dopiero przyjmowac i aktualizowa¢ zadania podyktowane potrzebami chwili”.
Kard. Wyszynski podkreslil, co zostato zapisane w protokole z posiedzenia Ko-
misji, Ze ,Komisja Maryjna jest jakby wydzialem specjalistycznym Episkopatu,
do ktérego nalezy troska o ustawianie, rozwdj i poglebianie czci Matki Bozej,
zgodnie z duchem II Soboru Watykanskiego i Credo Pawta V1. Gléwnym naszym
obowigzkiem jest podkreslanie czynnej, aktualnej obecnosci Maryi w misterium
Odkupienia i uswiecenia Ludu Bozego. Trzeba nam przypomina¢ wszystkim
miejsce i zadania Najsw. Maryi Panny w dziele Chrystusa naszego Zbawiciela.
Po tej linii maja i$¢ inicjatywy wysuwane przez nasza Komisje, wciaz nowe,
aktualne, ale zarazem nawiazujace do przyjetych juz zobowigzan”.

Po $mierci Prymasa Wyszynskiego, w kontekscie zakonczonych obchodow
Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory, biskup czestochowski Stefan Barela, dwczesny
przewodniczacy Komisji Maryjnej, na posiedzeniu 7 wrzesnia 1983 r. dokonal
podsumowania dotychczasowych prac Komisji Maryjnej i wskazat na jej zadania
w przysztosci. W przedlozeniu dotaczonym do protokotu z posiedzenia Komisji
czytamy m.in.: ,Jednym z zadan Komisji Maryjnej - jak twierdzil Ksiadz Pry-
mas Kardynat Wyszynski - byla stala i kompetentna troska o to, aby w zyciu
Kosciota i Narodu w Polsce oraz w duszpasterstwie Matka Najswietsza miala
przynajmniej tyle miejsca, ile Jej Kosciol swiety przewidziat w dokumentach
IT Soboru Watykarnskiego. Nadto Komisja Maryjna winna posiadac i poglebia¢
w Ludzie Bozym swiadomos¢, ze Nardd polski - z woli Bozej — odczuwa szcze-
golne zapotrzebowanie na obecnos¢ Maryi. Komisja Maryjna tym obydwu
zalozeniom Prymasa Tysiaclecia starala sie by¢ wierna. [...] Komisja Maryjna
z ufnoscia przyjmowata mysli Ks. Prymasa Polski i z pozycji stuzby na rzecz
Konferencji Episkopatu Polski opracowywala projekty programéw i zalozen
maryjnych akcji duszpasterskich wraz z projektami maryjnych listow Episkopa-
tu. [...] Komisja Maryjna byfa przy tym swiadoma, ze tak pojeta jej dziatalnos¢
wymaga $cistej i tworczej wspolpracy, gléwnie z Komisja Duszpasterstwa Ogol-
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nego i z innymi Komisjami Episkopatu o profilu duszpasterskim”. W dalszej
czgsci swojego przedlozenia bp Barela stwierdza: ,Po przezyciu Sacrum Poloniae
Millenium Komisja Maryjna podjeta zadanie realizacji Jasnogérskich Slubow
Narodu i Milenijnego Aktu Oddania w niewole mitosci za wolnos¢ Koéciola. To
zadanie, jako jedno z istotnych, spoczywa nadal na Komisji. [...] Po centralnych
uroczystoéciach 600-lecia Jasnej Gory stanelismy wobec wielkiego blizszego
i perspektywicznego zadania: 1) $wiadomego podjecia czynnej odpowiedzial-
nosci za zaproszenie Chrystusa Pana i Matki Naj$wigtszej do Kany nastepnych
pokolen Polski, 2) zglebiania i kompetentnego urzeczywistniania polecenia
Ojca Swietego Jana Pawla 11 skierowanego do Episkopatu Polski na Jasnej Gérze
w dniu 19 czerwca 1983 r. [Papiez podeczas Konferencji Episkopatu Polski na
Jasnej Gorze méwil o znaczeniu polskiej inspiracji maryjnej, ktora powinna
znajdowac sie u zrodet pracy Kosciota w Polsce]. Zadanie to jest obowiazkiem
sumienia, szczegolnym obowigzkiem Episkopatu Polski i Komisji Maryjne;j”.

W protokotach z posiedzen Komisji Maryjnej znajduja sie takze wytyczne
i sugestie kard. Jozefa Glempa dotyczgce pracy Komisji. Swojg wizje pracy Ko-
misji Maryjnej Ksigdz Prymas przedstawit przede wszystkim na posiedzeniu
23 maja 1984 r. Podkreslit wowczas, Ze ,,duszpasterstwo maryjne powinno wciaz
nawiazywac do Magisterium Kosciota powszechnego, szczegdlnie do nauczania
maryjnego zawartego w dokumentach Ojca Swietego Jana Pawla II. Komisja
Maryjna $wiadoma tego, ze duszpasterstwo w Polsce programuje Konferencja
Episkopatu, moze i powinna ubogacaé program ogélny mysla maryjna. Zasad-
niczo jednak inspiracja jej powinna obejmowa¢ raczej grupy specjalne i ruchy
oddolne. W trosce o cze$¢ Najswietszej Maryi Panny w Polsce Komisja powinna
ogarnia¢ swym zainteresowaniem wszystkie ruchy maryjne w kraju. Posréd tych-
ze ruchow szczegodlnie aktualna jest dziatalnosé Pomocnikow Matki Koéciota.
Do zadan specjalnych Komisji Maryjnej nalezy nadal czuwanie nad realizacja
Jasnogorskich Slubéw Narodu, Milenijnego Aktu Oddania i wszystkich innych
zadan z nich wynikajacych”.

DOKONANIA KOMISJTI MARYJNE]
W SLUZBIE POLSKIE] DROGI MARYJNE]J

Prace Komisji Maryjnej przebiegaly zgodnie z przedstawionymi zalozeniami
i wskazaniami. Koncentrowatly sie one zasadniczo na posiedzeniach czlonkéw
Komisji. Organizowano od 3 do 4 posiedzen Komisji w ciggu roku. Ponadto
czlonkowie Komisji pracowali réwniez w mniejszych zespotach, powolywa-
nych w celu przygotowania roznego typu opracowan, jak np. projekty listow
Episkopatu Polski czy tez programy planowanych przez Komisje nabozenstw.
Poszczegolni cztonkowie Komisji przygotowywali rowniez indywidualnie ma-
terialy prezentowane na posiedzeniach Komisji.
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Wielowymiarowy obraz prac Komisji Maryjnej wytania sie zasadniczo
z protokoléw jej posiedzen. O pracach Komisji $wiadcza réwniez dotaczone do
tychze protokoidéw réznego rodzaju opracowania. Dokonania Komisji Maryjnej,
$wiadczace o jej istotnym wkladzie w ksztaltowanie polskiej drogi maryjnej,
mozna zasadniczo zgrupowaé w dwoch glownych nurtach: duszpasterskim
i naukowo-studyjnym.

W nurcie duszpasterskim, na ktérym gléwnie - zgodnie z zalozeniami
- skupiaty sie prace Komisji Maryjnej, znalazlo sie szereg inicjatyw zwigzanych
z kolejnymi etapami polskiej drogi maryjnej od Jasnogérskich Slubéw Narodu
poprzez peregrynacje kopii Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej, obchody Roku
Maryjnegow Polsceaz do przygotowan zwigzanych z Miedzynarodowym Kongre-
sem Maryjnym w Czestochowie w 1996 r. Wkiad prac Komisji Maryjnej w zakresie
tych poszczegolnych inicjatyw dotyczyt zaréwno koncepcji czy programowania,
jak réwniez przygotowania odpowiednich materiatéw, a takze czuwania nad re-
alizacja podejmowanych dzialan duszpasterskich.

Pierwsza inicjatywa duszpasterska zaprogramowana przez Komisje Maryjna
byta Wielka Nowenna przed tysigcleciem chrztu Polski. Komisja Maryjna, jak
swiadczg o tym protokoly z jej posiedzen, ustalita program obchodéw Wielkiej
Nowenny, ktérej kolejne lata nawigzywaly do poszczegolnych fragmentow roty
Slubéw Jasnogorskich. Z roku na rok na kolejnych posiedzeniach Komisji Maryjnej
przygotowywano projekty listow pasterskich Episkopatu Polski na majowa uro-
czystosc Krolowej Polski i sierpniowa uroczystos¢ Matki Bozej Czestochowskiej,
nawigzujace do tematyki poszczegdlnych lat Wielkiej Nowenny. Przygotowywano
takze wytyczne do zwigzanych z Nowenna rekolekgji parafialnych, cztonkowie
Komisji opracowywali odpowiednie materiaty homiletyczne i katechetyczne,
przygotowywali czytanki majowe. Komisja Maryjna wydata rowniez wskazania
dla sanktuariéw maryjnych na czas Wielkiej Nowenny.

W 1962 r. w zwiazku z pracami II Soboru Watykanskiego rozpoczely sie
»maryjne czuwania soborowe”, a rok péZniej powstalo dzielo ,,soborowego czy-
nu dobroci”. Te dwie inicjatywy stanowity kolejny owoc prac Komisji Maryjnej,
zaréwno od strony koncepcji, jak réwniez programu realizacji, tacznie z przygo-
towaniem odpowiednich materialéw.

Wielka Nowenna przygotowata Polakéw do Milenijnego Aktu Oddania Maryi
w macierzynska niewole milosci za wolnos¢ Kosciota w §wiecie wspolczesnym.
Akt ten, zaréwno co do tredci, jak i sposobdéw i drog jego realizacji, stanowit jeden
z istotnych tematéw refleksji na posiedzeniach Komisji Maryjnej - i to nie tylko
w samym okresie obchodéw polskiego Milenium.

Kolejnym dzietem, ktére stanowito przedmiot troski Komisji Maryjnej, byta
wyrastajaca z Milenijnego Aktu Oddania, stanowigca program praktycznej od-
nowy zycia chrzescijanskiego w duchu Vaticanum II, Spoleczna Krucjata Mitosci.
Na posiedzeniach Komisji dyskutowano szczegélowe programy jej realizacji.



KOMISJA MARYJNA EPISKOPATU POLSKI W SLUZBIE POLSKIE] DROGI MARYJNE] 33

Komisja Maryjna podjeta inicjatywe nawiedzenia wszystkich polskich parafii
przez kopie Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej. To maryjne dzielo, na etapie
juz drugiego nawiedzenia, trwa nadal, przynoszac istotne owoce w zyciu polskich
wspolnot parafialnych i poszczegoélnych chrzeécijan. Temat ,nawiedzenia” odnaj-
dujemy w wielu protokotach z posiedzen Komisji Maryjnej. Komisja az do konca
swojej dziatalnosci czuwala nad przebiegiem tegoz nawiedzenia. Na posiedze-
niach Komisji relacjonowano przebieg ,nawiedzenia”. Poczatkowo czynili to sami
cztonkowie Komisji, a poZniej — w trakcie ,,drugiego nawiedzenia” - zapraszani
przedstawiciele poszczegélnych diecezji. Podejmowano rowniez sprawe utrwala-
nia owocow nawiedzenia w parafiach. W pracach Komisji Maryjnej omawiano
réwniez temat tzw. ,matego nawiedzenia” Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej
w rodzinach.

Na wielu kolejnych posiedzeniach Komisji Maryjnej jej czlonkowie zajmowali
sie tematem Jubileuszu 600-lecia obecnosci Obrazu Matki Bozej na Jasnej Gorze.
Ustalono program szesciu lat wdziecznosci (1976-1981), przygotowujacy do jubi-
leuszowych obchodéw i czuwano nad jego realizacja w kolejnych latach. Komisja
zajmowala sie réwniez programem samych obchodow jubileuszowych.

Innym waznym zagadnieniem, jakim zajmowala si¢ Komisja Maryjna, byly
przygotowania do Jubileuszu 2000-lecia chrzescijanstwa i ich maryjny charakter.
W zwiazku z tym Komisja przygotowata specjalne opracowanie zatytulowane:
»Adwent maryjny w Polsce przed 2000-leciem chrzescijanistwa 1986-2000",
w ktorym zaproponowano powiazanie kolejnych lat przygotowania do Jubileuszu
zrozwazaniem 15 tajemnic rézancowych. W trakcie tych przygotowan, w 1987 r.,
obchodzonym w Kosciele jako Rok Maryjny, Komisja Maryjna skierowata do
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski Memoriaf wskazujac w nim na dwana-
$cie cnét maryjnych wymienionych przez Pawta VI w adhortacji Marialis cultus,
ktére moglyby pogtebic kult maryjny w Polsce i stanowi¢ inspiracje do pracy
duszpasterskiej w okresie przygotowan do Roku 2000.

Same obchody wspomnianego Roku Maryjnego w Polsce, przedtuzone
unas do 8 grudnia 1988 r,, stanowily rowniez istotny temat podejmowany na po-
siedzeniach Komisji Maryjnej. Program tych obchodéw w naszym kraju stanowit
kolejny owoc prac tejze Komisji.

Zgodnie z wytycznymi dla prac Komisji Maryjnej, na poszczegolnych po-
siedzeniach Komisji zajmowano si¢ sprawg ruchdéw i stowarzyszen maryjnych
dzialajacych w Polsce, Najczesciej powracal temat powolanego przez kard. S. Wy-
szynskiego w 1969 r. Ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota, zajmowano sig takze
dziatalno$cia reaktywowanej Sodalicji Marianskiej, jak réwniez Kaptariskim Ru-
chem Maryjnym. Na kolejnych posiedzeniach Komisji w latach 1984-1985 doko-
nano szczegotowej inwentaryzacji ruchéw i stowarzyszen maryjnych, dziatajacych
aktualnie w Polsce. Zapraszani na kolejne posiedzenia Komisji Maryjnej tworcy
albo animatorzy zaprezentowali kilkanascie tychze wspdlnot.
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Podczas posiedzen Komisji Maryjnej powracal czegsto temat sanktuariow
maryjnych w Polsce, na czele z sanktuarium jasnogoérskim. Zastanawiano sie
nad ich miejscem i rola w zyciu Koéciota w Polsce i podejmowanych dzialaniach
duszpasterskich. Wyrazem szczegolnej troski o sanktuaria maryjne stalo si¢ powo-
tanie przy Komisji Maryjnej w roku 1984 oddzielnej Sekcji do spraw sanktuariow
maryjnych w Polsce.

Jednym z ostatnich dokonan Komisji Maryjnej - w nurcie jej dzialan
o charakterze duszpasterskim - bylo zaprogramowanie nawiedzenia figury Matki
Bozej Fatimskiej w Polsce, a takze podjecie wstepnych przygotowan do XIX Mie-
dzynarodowego Kongresu Maryjnego organizowanego w Czgstochowie w 1966
r. przez Papieska Miedzynarodowa Akademie Maryjna.

Ta syntetyczna prezentacja najwazniejszych dokonan Komisji Maryjnej
w nurcie duszpasterskim $§wiadczy wyraznie o jej istotnym wkladzie w ksztafto-
wanie i rozwoj polskiej drogi maryjnej w jej ostatnim piecdziesiecioleciu.

Prace Komisji Maryjnej przebiegaly takze w nurcie, ktory mozna okresli¢
jako naukowo-studyjny. Do prac z tego zakresu nalezy zaliczy¢ najpierw dwu-
krotne przeprowadzenie ankiety dotyczacej nauczania mariologii w Wyzszych
Seminariach Duchownych w Polsce. Dane zgromadzone na podstawie pierwszej
ankiety zostaly zaprezentowane przez o. B. Przybylskiego na posiedzeniu Komisji
14 listopada 1960 r. Z wynikami drugiej ankiety cztonkowie Komisji Maryjne)
zapoznali si¢ na posiedzeniu 8 pazdziernika 1986 r.

Na posiedzeniach Komisji Maryjnej zostaly przediozone opracowania
o. prof. A. Krupy na temat teologii Aktu oddania Matce Bozej (podkreslono m.in.,
ze akt ten wyrasta logicznie i organicznie z nauczania maryjnego Vaticanum II)
oraz kultu maryjnego (potrzeba nowej koncepcji kultu maryjnego z akcentem na
nasladowanie cnot Maryi). Stanowity one wazne Zrédlo dla dalszych prac Komisji,
zwigzanych zwlaszcza z milenijnym Aktem oddania.

Komisja Maryjna na swoich posiedzeniach w latach 1970-1971 wilaczyla sie
w przygotowanie Memoriatu Episkopatu Polski do Konferencji Episkopatu swiata,
dotyczacego oddania swiata Matce Bozej. Przedmiotem studiow Komisji Maryj-
nej stalo sie takze zagadnienie dwutysigclecia narodzenia Matki Bozej. Sprawa
ta zostala podjeta w ramach przygotowan do obchodéw Jubileuszu Roku 2000.
Prezentujac ten temat, o. A. Krupa podkreslil, Ze jest to nie tyle zagadnienie
z zakresu historii, ile teologii.

Osobnym zagadnieniem w omawianym nurcie prac Komisji Maryjnej byty
Kongresy Mariologiczno-Maryjne, zaréwno krajowe jak i miedzynarodowe.
W tym miejscu nalezy odnotowac fakt, ze w 1984 r. dominikanskie Studium Ma-
riologiczne, koordynujace prace zwigzane z tymi kongresami, potaczone zostalo
z Komisja Maryjna.
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Komisja Maryjna uczestniczyla czynnie zaréwno w programowaniu, jak
1w samym przebiegu dwoch krajowych Kongreséw Mariologiczno-Maryjnych.
W 1986 r. w Lublinie-Wawolnicy na temat: ,Kult Matki Bozej na ziemiach
polskich w XIX wieku” (Kongres Mariologiczny) oraz ,Maryja a Eucharystia”
(Kongres Maryjny). Akta kongresowe zostaly wydane w tomie Niepokalana.
Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku (red. B. Pylak, Cz. Krako-
wiak, Lublin 1988). W 1990 r. w Czestochowie na temat: ,,Kult Matki Boskiej
w Polsce od Lumen gentium do Redemptoris Mater” (Kongres Mariologiczny)
oraz ,Maryja Gwiazda ewangelizacji w rodzinie i przez rodzine” (Kongres Ma-
ryjny). Akta tych Kongresow zostaly opublikowane w tomie Przewodniczka. Kult
Matki Boskiej w Polsce od «Lumen gentium» do «Redemptoris Mater» 1964-1987
(Czestochowa 1994).

Komisja Maryjna przygotowala réwniez polskie sekcje jezykowe na Mig-
dzynarodowe Kongresy Mariologiczno-Maryjne organizowane przez Papieska
Miedzynarodowa Akademie¢ Maryjna: Saragossa 1979, Malta 1983, Kevelaer 1987,
Huelva 1992. Komisja poczynita takze przygotowania do organizacji kolejnego
z tych Kongresow w Polsce. Byl nim X1 Miedzynarodowy Kongres Mariolo-
giczny i XIX Miedzynarodowy Kongres Maryjny w Czestochowie w 1996 r.
W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze w tymze roku na wiosng Komisja Maryjna
przestala formalnie istnie¢. Warto tez dodacd, ze pierwsza mysl o zorganizowaniu
w naszym kraju Miedzynarodowych Kongreséw pojawila sie na posiedzeniu
Komisji Maryjnej juz w 1974 r. Planowano wowczas, aby Kongresy polaczyé
z Jubileuszem 600-lecia Jasnej Gory. Nie bylo jednak jeszcze w tym czasie
w naszym kraju sprzyjajgcych takiemu przedsiewzieciu warunkow. Sprawa ta
zostala podjeta na nowo po kilkunastu latach, kiedy to na jednym z posiedzen
Komisji Maryjnej w 1989 r. kard. J. Glemp wyrazil mysl o potrzebie podjecia
przygotowan do organizacji tychze Kongresow w Polsce. Ostatecznie w 1993 r.
przewodniczacy Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej o. P. Melada
przyjal zaproszenie do zorganizowania w 1996 r. w Czestochowie Miedzynaro-
dowych Kongresow. W tymze 1993 r. Komisja Maryjna przygotowala i przestata
na rece o. Melady trzy projekty tematéw Kongresu Mariologicznego (ostatecznie
wybrany zostal temat: ,Maryja, Matka Pana, w tajemnicy zbawienia czczonej
dzisiaj w Duchu Swietym przez Koscioly Wschodu i Zachodu”), a takze ustalita
hasto Kongresu Maryjnego: Maryja a Eucharystia.

W trakcie posiedzen Komisji Maryjnej jej czlonkowie zapoznawali sig
z trescig aktualnego nauczania maryjnego Kosciota. Przedmiotem studium staty
sie kolejno dokumenty: maryjny rozdzial konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, adhortacja Marialis cultus Pawta VI, encyklika Redemptoris
Mater Jana Pawta 1, dokumenty dotyczace obchodéw Roku Maryjnego, a takze
dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego dotyczacy formacji maryjnej
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w seminariach duchownych. Postulowano przy tym potrzebe glebszego zapo-
znania z tymi dokumentami szerszych kregow wiernych, a zwlaszcza ducho-
wienstwa.

Komisja Maryjna wlaczyta sie rowniez w prace 1l Polskiego Synodu Ple-
narnego, zwigzane z przygotowaniem synodalnego dokumentu maryjnego.
Postulowano nawet utworzenie specjalnej podkomisji synodalnej przy Komisji
Maryijnej, do czego jednak ostatecznie nie doszio.

Na posiedzeniach Komisji Maryjnej podnoszona byta sprawa opracowa-
nia polskiego podrecznika mariologii, a takZze powstania polskiego czasopi-
sma mariologicznego. Powolany zostal specjalny zespot roboczy do redakeji
wspomnianego podrecznika, ktory przygotowal projekt uktadu jego tresci.
Podrecznik jednak ostatecznie nie powstal. Gdy zas idzie o postulat dotyczacy
czasopisma mariologicznego, to zrealizowat sie on niewatpliwie, jakkolwiek juz
po zakonczeniu prac Komisji Maryjnej, w wydawanym od 1999 r. w Licheniu
kwartalniku mariologicznym Salvatoris Mater.

W koncu, na szczegolne podkreslenie zastuguje fakt, ze to wiasnie na fo-
rum Komisji Maryjnej pojawita sie mysl o powotaniu Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego. Po raz pierwszy sprawa ta zostata podniesiona na posiedzeniu
Komisji Maryjnej 28 kwietnia 1987 r. Po trzech latach, na posiedzeniu Komisji
14 lutego 1990 r., miata miejsce prezentacja projektu Statutu Polskiego Towa-
rzystwa Mariologicznego. Ostatecznie, jak wiadomo, Polskie Towarzystwo Ma-
riologiczne zostalo powolane przez Konferencje Episkopatu Polski w 1999 r.,
trzy lata po zakonczeniu prac Komisji Maryjnej.

% ok ok

Ta krotka prezentacja najwazniejszych dokonan Komisji Maryjnej w za-
kresie naukowo-studyjnym swiadczy o tym, ze Komisja, jak to podkreslano
na jej posiedzeniu 8 pazdziernika 1986 r., stala si¢ we wlasciwy sobie sposob
koordynatorem dzialalnoéci mariologicznej réznych srodowisk teologicznych
w Polsce. Podsumowujac powyzsza prezentacje, nalezy stwierdzic, ze obecny
ksztalt naszej polskiej maryjnoéci zawdzigczamy w duzej mierze pracom progra-
mujacym i koordynujacym Komisji Maryjnej Episkopatu Polski. Prace Komisji
jawia sie jako istotna stuzba polskiej drodze maryjnej. Prace te w odpowiednim
zakresie s dzisiaj kontynuowane przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne,
a takze Zespot do spraw sanktuariow Konferencji Episkopatu Polski.
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INICJATYWY MARYJNE
KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO

Calosciowe i kompetentne przedstawienie zaproponowanego tematu wyma-
ga okazalej monografii, stad tez rodzi sie niepokdj, bowiem wypowiedz w formie
artykutu stwarza niebezpieczenstwo ograniczenia sie do pewnych ogdlnikow,
ktdre nie wnosza wiele nowego, o czym wiekszo$¢, a moze nawet wszyscy juz
wiedzieli. Temat nie jest bynajmniej nietkniety. Podejmowali go wczesniej bp
Bolestaw Pylak, bp Wladystaw Miziotek, o. Jerzy Tomzinski i inni'. W tym
kontekscie zdecydowano si¢ jedynie na zarys, temat zostanie podjety w optyce
nauczania Jana Pawla II, a takze wypowiedzi Benedykta XV1.

Zeby uwydatnié znaczenie inicjatyw maryjnych Stugi Bozego Stefana Wy-
szynskiego, trzeba postac i fakty, osadzi¢ rowniez w przestankach teologicznych,
zaczerpnietych z eklezjologii Soboru Watykanskiego II. Stuga Bozy nie burzyt
polskiej maryjnosci uwazanej za tradycyjna, ale staral si¢ wzbogacic ja wspol-
czesnym nauczaniem Kosciota i nadac jej aktualne formy. Tak wiec, nie byta
to rewolucja, lecz charyzmatycznie przeprowadzona ewolucja, ku pogtebieniu
o wymiar eklezjalny?.

Niejednokrotnie poszukujacy maryjnego wymiaru postugi Prymasa Tysigc-
lecia, wskazywali na tradycje rodzinne, ktore wyniost z najblizszego srodowiska.
Rodzice pielgrzymowali do najwigkszych sanktuariéw: ojciec przybywal na Jasna
Gore a matka nawiedzala Ostra Brame, Poglebiona refleksja nad Zrédtami inicja-
tyw maryjnych Prymasa Tysiaclecia wskazuje, ze korzenie ich tkwia w swoistej
mistyce maryjnej Stugi BoZego. Znaczacym wydarzeniem znamionujacym jego

' B. Pylak, Maryjno-duszpasterskie inicjatywy Ksigdza Prymasa, Zeszyty Naukowe KUL
14(1971), nr 3(35), 5. 39-74; . Tom z i i s ki, Jasnogérska Maryja w Zyciu i w siuzbie Ks. Kard.
Stefana Wyszyiiskiego, Prymasa Polski, Studia Claromontana 2(1981), 5. 5-45; W.Mizio ek, Ma-
ryjna koncepcja duszpasterstwa kardynata Stefana Wyszynskiego, Ateneum Kaplanskie 73(1981),
nr2,s.255-276; Z.S.Jab to n s ki, Sanktuaria maryjne w polskim modelu duszpasterstwa wedlug
kardynata Stefana Wyszysiskiego, Studia Claromontana 20(2002), 5. 59-114.

*l.Tomzinski, dz. eyt, s. 5n.,; | Pach, Jasnogdrski obraz i sanktuarium w nauczaniu
kardynata Stefana Wyszynskiego, Studia Claromontana 5(1984), s, 86n.
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maryjnosc stal sie dzien 12 maja 1946 r., dzien zaslubin biskupa Stefana Wyszyn-
skiego z Kosciolem. W licie pasterskim do duchowienstwa diecezji lubelskiej, na
dzien swojej konsekracji, napisal: ,, Wybratem jako miejsce mej konsekracji stolice
Najswietszej Maryi Panny w pokornej wierze, Ze Jej upragnione posrednictwo
wyjedna mi u Najwyzszego Kaplana petnie Jego kaptanstwa i ducha. Przez Jej
posrednictwo niech ptyna Wasze modlitwy do tronu BoZego™.

Wizerunek Matki Bozej Jasnogorskiej nowo konsekrowany biskup przyjat
do swego herbu. Pod wizerunkiem zamiescil hasto swej postugi biskupiej: ,,Soli
Deo”,. stwierdzil, ze ,,Ten herb, to nie ozdoba, to nie tylko znak, to program mego
biskupiego 1 prymasowskiego postannictwa™. Pozniej pisal: ,Dla mnie to Soli
Deo nie jest ozdoba pieczeci biskupiej. Dla mnie jest programem, ktory zostal
uksztaltowany w obliczu poteznego najazdu nienawisci i niewiary na nasza
Ojezyzne i na Kosciol $wiety w Polsce. Program ten byl péZniej uzupelniony
o to tak drogie mi: Per Mariam™.

Stuga Bozy jako biskup diecezji lubelskiej, przekonany o pozytywnej roli
kultu maryjnego, znajdujacego wyraz w pielgrzymowaniu do sanktuariow, duzo
uwagi poswigcal sanktuariom na swoim terenie. W lipcu 1946 roku dokonat
rekoronacji obrazu Matki Bozej w Chelmie taczac ja z Aktem poswiecenia
Polski Niepokalanemu Sercu Maryi. W czasie dwudziestu siedmiu miesiecy
pefnienia postugi w diecezji lubelskiej nawiedzal sanktuaria w Krasnobrodzie,
Janowie Lubelskim, Radecznicy, Putawach i Tyszowcach. Wyjatkowym kultem
otaczat kopie Jasnogérskiego Wizerunku znajdujaca sie w katedrze lubelskiej.
Dazyt do skoordynowania duszpasterskiej postugi w sanktuariach, propagowat
upowszechnienie modlitwy rézancowej w rodzinach, w kilku sanktuariach zor-
ganizowal kongresy rozancowe. Jako biskup dazyl do ozywienia dziatalnosci So-
dalicji Marianskich, ktére miaty formowac postawe apostolska nie tylko swoich
cztonkow. Powotal, 5 listopada 1949 roku, Instytut Apostolstwa Rézancowego,
wchodzacy w sktad Wydzialu Duszpasterskiego Kurii Biskupiej®.

Zapowiedziang problematyke podejmujemy przede wszystkim w okresie
prymasowskiej postugi kard. Stefana Wyszynskiego na przestrzeni ponad
trzydziestu trzech lat (1948-1981), z uwzglednieniem zmieniajacej sie sytuacji
eklezjalnej i stosunkoéw spoleczno-politycznych. Z koniecznosci, potraktowane
zostana one jedynie w sposob aluzyjno-hastowy, bowiem niemozliwe jest na-
wet w wielkim skrocie scharakteryzowanie sposobow duszpasterstwa Koéciota
w Polsce oraz jego metod: akcji duszpasterskich podejmowanych w skali badz
to ogélnopolskiej badzZ to diecezjalnej; czy tez glownych nurtéw tresci pasto-

* Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie 23(1946), s. 166.

* Stefan Kard. Wyszyfiski. Biografia w fotografiach, Michigan 1969, s. 50,

* wRqbek tajemnicy...] w: Wszystko postawilem na Maryje, Paryz 1980, 5. 19.
“Tamze, 5. 50n,
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ralnych; dostrzegalnych przemian kierunkow duszpasterstwa a tym bardziej
ukazanie ich skutecznosci’.

Prymas Polski nie wypracowywal teoretycznego modelu struktur duszpa-
sterstwa w Polsce. Powstawaly one niejako spontanicznie, powodowane prze-
konaniem o obecnosci Maryi w zyciu Chrystusa i Kosciota, ktore wynikato
z osobistych przezy¢ i doswiadczen skutecznej mocy Maryi w jego Zyciu i narodu,
a takze odczytywania znakow czasu w trudnej sytuacji spolteczno-politycznej
w kraju. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze ogolnopolskie inicjatywy maryjne oficjalnie
7z zasady byly oglaszane jako przedsiewziecia Konferencji Episkopatu Polski,
ktérej stuzyta Komisja Maryjna, powstala w grudniu 1956 r. wspolpracujaca
z Komisja Duszpasterstwa Ogolnego. Ona wypracowywatla zarys okreslonych
akeji duszpasterskich. Przewodniczacymi Komisji byli zasadniczo biskupi die-
cezji czestochowskiej: bp Zdzistaw Golinski®, bp Stefan Bareta®, abp Stanistaw
Nowak'” (w latach 1963-1966 przewodniczy Komisji bp Antoni Pawlowski
z Wloctawka'!, a w latach 1984-1989 abp Bolestaw Pylak z Lublina). Niezaleznie
od tego sam prymas Wyszynski przewodniczyt wielokrotnie obradom Komisji.
W posiedzeniach Komisji uczestniczylo zwykle 14-20 0s6b'?, w tym $wieckich
reprezentowaly najczeéciej cztonkinie Instytutu Slubéw Narodu®. Udzial tej
komisji w ksztaltowaniu programu maryjnego duszpasterstwa wymaga od-
rebnego opracowania. Z doswiadczenia i gtebokiego przekonania rodzity sie
duszpasterskie plany, inicjatywy maryjne konsekwentnie realizowane. Inicjatywy

"J. M ajka, Duszpasterstwo polskie w czterdziestoleciu, ,Chrzedcijanin w $wiecie” 21(1989),
nr2(185), 5. 18-32,

"l.Kowalski, F.Stopniak, Golinski Zdzistaw (1908-1963), docent KUL, biskup czesto-
chowski, teolog moralista, w: Stownik Polskich Teologow Katolickich (1981-1993) [dalej: SPTK],
t. 5, 5. 462-467,

S.Urbanski, Barela Stefan (1916-1984), biskup czgstochowski, moralista, w: SPTK, t. 8,
5. 35-42.

" Komisja Maryjna Episkopatu Polski (dalej: KMEP). 1955-1969; 1970-1984. W jej sklad
wchodzili: ksigza biskupi, a wéréd nich przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa Ogolnego bp
Bolestaw Kominek, poZniejszy kardynat z Wroctawia, generalowie Zakonu Pawla Pustelnika,
przeorzy Jasnej Gory i pelnigcy prawie przez caly czas istnienia funkcjg sekretarza o. Pawel Ko-
siak - paulin jasnogérski. Dlugoletnimi cztonkami byli: o. prof. Andrzej Krupa, o. prof. Bernard
Przybylski, ks. dr Kazimierz Majdanski, red. nacz. Ateneum Kaptanskiego - arcybiskup szczecin-
sko-kamienski, ks. Tadeusz Etter, red. Biblioteki Kaznodziejskiej - pozniejszy biskup pomocniczy
w Poznaniu. W pewnym okresie wspolpracowat z Komisja St Bozy ks. Franciszek Blachnicki.
Bp Karol Wojtyla uczestniczyt w posiedzeniu Komisji Maryjnej 14 kwietnia 1960 r.

HE. Ozorowski, Pawlowski Antoni (1903-1968), biskup ordynariusz wleclawski, profesor,
w: SPTK, t. 6, 5. 625-628.

2P.Kosiak, Biskup Stefan Barela jako Przewodniczqey Komisji Maryjnej Episkopatu, Jasna
Gora 2(1984), nr 6 (4), s. 15-19.

" Instytut Slubéw Narodu reprezentowaly m.in. : M. Okonska, ]. Jetowicka, M. Plodzien.
KMEP, Protokoé! z dnia 30 XIT 1960 1, 5. 1.
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Prymasa Tysiaclecia zazebialy sie w znacznym stopniu i dopetniaty. W pewnym
znaczeniu inspirowaty je jubileusze - wydarzenia, jednym z nich byta zblizajaca
sie tysiacletnia rocznica chrztu Polski.

SLUBY JASNOGORSKIE I WIELKA NOWENNA TYSIACLECIA

Profetycznym dokumentem - wydarzeniem pozostaja Jasnogérskie Sluby
Narodu zloZzone na Jasnej Gorze 26 sierpnia 1956 roku. Stanowily one przez
dziewigc lat program duszpasterski Kosciota w Polsce. Z pelnym programem
duszpasterskim opartym na poboznosci i czci maryjnej wystapil Prymas Pol-
ski w zwiagzku ze zblizajaca sie trzechsetng rocznica $lubow Jana Kazimierza
w perspektywie przygotowania Koséciola w Polsce do obchodow Tysiaclecia
Chrzescijanstwa. Mysl uroczystego odnowienia §lubow krolewskich powstata
podczas odosobnienia Prymasa, w Prudniku w 1955 r. Krol Jan Kazimierz sktadat
$luby w katedrze lwowskiej w 1656 r. po zwycieskiej obronie klasztoru jasno-
gorskiego przed Szwedami. Obieral on w imieniu Narodu Maryje za Krolowa
Korony Polskiej i slubowal, ze po zwycieskiej wojnie ze Szwedami podejmie
starania u Stolicy Apostolskiej o ustanowienie specjalnego $wieta Maryi jako
Krélowej Polski oraz zajecie si¢ ulzeniem losu nizszych warstw ludnosci swego
krolestwa, zwlaszcza chlopow. W trzechsetng rocznice tych $lubow, niewypet-
nionych nigdy do konca, pragnal Prymas nawiaza¢ do nich i nowe slubowania
narodu dostosowaé do wspélczesnosci: ,W gléwnej osnowie swojej, Slubowania
Jasnogorskie ida po linii niewypetnionych Slubowar Krélewskich Jana Kazi-
mierza. Sg jednak rozwiniete i dostosowane do potrzeb wspoélczesnych. Sa tak
ujete, ze ma je wypelnic¢ nie «gdra», ale caty Narod. O ile we Lwowie zobowia-
zywal sie krol, to na Jasnej Gorze zobowigzal sie caty Narod. Kréla nie ma - ale
pozostal Narod™*.

Sluby Jasnogorskie mialy zatem faczy¢ idee religijng z idea narodowa. To
charakterystyczne dla Polakéw powiazanie - idace poprzez wieki, miato zdac¢
egzamin w wyjatkowo trudnej epoce. Podmiotem mial by¢ caty nardéd. Po
uroczystosci slubowan, na ktérej zgromadzita sie 26.08.1956 r. roku milionowa
rzesza wiernych, Prymas, pozostajac w odosobnieniu, pisat w Komarnczy: ,,Ten
lud zaswiadczyl, ze Krélowa Polski jest najbardziej popularng postacig w zyciu
Narodu. Okazalo sie, ze oddzialywania Jasnej Goéry na zycie Narodu nie da sig
sprowadzi¢ do plytkiej dewocji. Okazalo sie, ze Jasna Gora jest wewnetrznym
spoidlem zycia polskiego, jest sita, ktéra chwyta gleboko za serce i trzyma Narod
caty w pokornej a mocnej postawie wiernosci Bogu, Kosciotowi i jego hierarchii.
Kroélowa Polski prowadzi Nardd do Syna swego i Jego Kosciofa™?,

MS. Wyszynski, Pracujemy wszyscy nad wprowadzeniem w zZycie Slubéw Jasnogérskich,
w: Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980 ,s. 117.
" Tamze, s. 134,



INICJATYWY MARYJNE KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO 41

Sluby Jasnogérskie - obok wstepu nawigzujacego do §lubow Jana Kazimierza
i zakonczenia wigzacego Slubowania z przygotowaniem do Milenium - zawieraja
tresc religijno-moralno-spoteczna. Ktada nacisk na dochowanie wiernosci Bogu,
Kosciolowi i jego pasterzom, trwanie w fasce uswiecajacej, poszanowanie dla
daru Zycia, nierozerwalnoé¢ matzenstwa, godnosé kobiety, przepojenie zycia
rodzinnego zasadami Ewangelii, obrone mlodego pokolenia przed niewiara
i zepsuciem moralnym, zgode spoleczna, pokdj 1 miloé¢ oraz sprawiedliwy
podzial débr, walke z wadami narodowymi i rozwijanie cnot spotecznych oraz
szerzenie w Ojczyznie czci dla Matki Bozej. Pozostaja wiec one w istocie pro-
gramem nowego fadu spotecznego. Mobilizuja katolickie spoteczenstwo do zycia
wartosciami chrze$cijanskimi. Poszczegdlne slubowania dotycza kolejno zycia
jednostkowego, rodzinnego i spolecznego. Prymas rozumial, ze dla wyjatko-
wych czaséw trzeba silnych charakteréw i jakby proroczo przewidywat proces
laicyzacji oraz zepsucia moralnego czaséw obecnych: ,Nardd polski skladat juz
wiele razy swoje Slubowania, chociaz dochowat wiary Kosciolowi, to jednak
nie wyzbyt si¢ wielu nalogéw i wad narodowych, ktére nie dadzg sie pogodzi¢
z postawg Narodu wierzacego. Zwalcza¢ to rozdwojenie, zdoby¢ pion moralny,
nauczy¢ sie zwycigzac siebie, zdoby¢ mestwo wiary i zZycia chrzescijanskiego
- oto blogostawione dgzenie niemal zachowawczego instynktu narodowego
1 zmystu katolickiego™®.

Po powrocie z odosobnienia (28 pazdziernika 1956 r.) w Komanczy do
Warszawy i pielgrzymce na Jasna Gore (2 listopada 1956)", Prymas czuwal nad
realizacjq programu Slubowan. W niedziele, 5 maja nastepnego roku (1957)
Slubowania Jasnogorskie zostaly ponowione we wszystkich kosciolach para-
fialnych i rektorskich oraz kaplicach. Weszly, a wlasciwie stanowily program
duszpasterski Wielkiej Nowenny przed Tysigcleciem Chrztu Polski (1957-1966).
Kolejne lata byty po$wiecone poszczegélnym hastom roty Slubowan, ktére uro-
czyscie ponawiano na Jasnej Gorze 3 maja, w uroczystos¢ Matki Bozej Krolowej
Polski, a w parafiach — w najblizsza niedziele po uroczystosci.

Prymas Tysiaclecia bardzo czesto nawiazywal do tresci spolecznych za-
wartych w Slubach Jasnogérskich. W wygtaszanych srednio w ciagu roku ok.
600 przemowieniach, trzy czwarte z nich poswiecat nauce spolecznej Kosciola.
Wobec cenzury panstwowej zwalczajacej program Slubéw Jasnogérskich, a na-
wet niewyrazajacej zgody na drukowanie tekstu Jasnogérskich Slubow Narodu,
Prymas byl przekonany o koniecznosci formowania w ich duchu nowego poko-
lenia, ktore wyrosto po obchodach Milenium Chrzescijanstwa w Polsce. Wraz

* Tamze, s. 136.
' Jasnogorskie kalendarium Prymasa Polski kardynata Stefana Wyszyiiskiego, opr. Z. S. Ja-
blonski, Jasna Gora-Czestochowa 2002, s. 35.
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z Episkopatem Polski wskazywal, ze drugi rok przygotowania do obchoddw 600-
-lecia Jasnej Gory powinien by¢ poswiecony Jasnogérskim Slubom Narodu.
Aktualnos¢ Slubow Jasnogérskich Narodu przypomnial kard. Stefan
Wyszynski na Jasnej Gorze wielokrotnie, m.in. 3 maja 1977 r., w kontekscie
zmagan o prawa czlowieka Prymas mowil: ,,Zobowigzania zawarte w Slubach
Jasnogorskich sg obowiazkiem kazdego z nas, sa obowiazkiem rodziny, narodu,
panstwa i wszystkich wiladz, ktérymi to panstwo sie postuguje. Nie moze by¢
takich instytucji, ktére by w jakikolwiek sposdb gwalcily podstawowe prawa
ludzkie. Dzisiaj gwarantuja to umowy miedzynarodowe, ale obowigzek posza-
nowania praw czfowieka wynika naprzéd z ducha Ewangelii. W ojczyZnie naszej
plynie tez z ducha kultury chrzedcijanskiej, ktérg zylismy i Zyjemy. Spoleczne
obowiazki wynikajace ze Slubow Jasnogorskich tacza sie nie tylko ze Slubami
Jasnogdrskimi, ale z calg nasza kultura, rodzimag i narodowa, ktéra musi dojéé
do glosu, aby nardd zyt w zgodzie i pokoju, bez gwaltow i uciskow™',
Problematyke Slubéw i ich znaczenie dla zycia Koéciola i polskiego spo-
teczenstwa znal z wlasnego doswiadczenia kard. Karol Wojtyta. Jan Pawet II
nazwal je , polska karta praw czlowieka” a przy réznych okazjach przypominat
Kosciolowi w Polsce maryjng droge wytyczona przez St. Bozego kard. Stefana
Wyszynskiego, podkreslajac, ze nie nalezy ona do przeszloéci. Stanowi ciagle
nowe zadanie, odczytywane w kontekscie wspoltczesnej sytuacji Ko$ciola i swiata:
»Stowa Jasnogorskiego Slubowania z 1956 roku sie nie przedawnity (...) stoimy
na progu nowej ich aktualnosci. Sq aktualne w nowych warunkach - i w nowy
sposob. Sa jeszcze bardziej niz wowczas warunkiem naszej spolecznej dojrzatosci.
Warunkiem naszego miejsca w Europie, ktéra po przetamaniu podzialéw pojal-
tanskich szuka drog do miedzynarodowej jednosci”. W dalszym ciagu wezwat
Ojciec Swiety do prowadzenia rachunku sumienia z tychze Slubéw: , Trzeba nam
stale wracac do tego slubowania, tak jak dawniej pokolenia wracaty do §lubow
Jana Kazimierza. Trzeba nam stale na nowo ponawiac rachunek sumienia z tych
wszystkich zobowiazan, ktore w nich sie zawieraja. Sq one podstawowe, dotycza
zycia narodu, buduja na prawie Bozym, ktore jest zarazem prawem wpisanym
w ludzkie sumienie. Prawo to odczytuja zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy.
Nie co innego tez, tylko to moralne prawo winno stanowi¢ rzetelna podstawe
ustroju, panstwa i zycia spoteczenstwa. Poszanowanie wolnosci ludzkich sumien
to nie co innego, jak poszanowanie tego prawa, bez ktérego sumienia sa chore
i spofeczenstwo nie moze by¢ zdrowe” (Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1990 r.)".

WS, Wyszynski, Aktualnosé Slubdw Jasnogérskich Narodu. Podczas uroczystej sumy na
szezycie, Jasna Gora, 3 maja 1977, Warszawa 1982,

Wlan Pawetl L1, Jasnogdrskie Sluby warunkiem dojrzatoici spolecznej i naszego miejsca
w Europie, Jasna Gora 8(1990), nr 11(85), s. 7.
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Kolejny raz okazje do zaaprobowania przez Jana Pawla II polskiej i ja-
snogorskiej drogi maryjnej stanowita ,Modlitwa Kosciola w Polsce, w ktorej
zawierza Maryi swoja misje w nowej sytuacji dziejowej”, wypowiedziana przez
Episkopat Polski z udzialem najwyzszych wtadz Rzeczypospolitej 26.08.1993 r.
na Jasnej Gérze. Ojciec Swiety w Castel Gandolfo jednoczyt sie z sanktuarium
jasnogorskim otoczonym pielgrzymami: ,Dzien ten jest w szczegolny sposob
dniem zawierzenia, tak bylo od stuleci. Na drodze tego historycznego zawie-
rzenia szczegolny etap stanowia Sluby Jasnogérskie - §luby Jana Kazimierza
w katedrze lwowskiej. Jezeli nazywamy je jasnogorskimi, to, dlatego, ze staly
sie prawzorem slubowan wielokrotnie potem podejmowanych na Jasnej Gorze.
Zwlaszcza wymownym bylo to slubowanie w roku 1956 u progu naszego mile-
nium, Milenium Chrztu, milenium dziejow™*.

Z wielkim aplauzem tysiecy zebranych w Zakopanem spotkalo si¢ powitanie
Jana Pawta Il wypowiedziane w 1997 roku przez burmistrza miasta naznaczone
zobowiazaniem: ,,Przyrzekamy - jak ten krzyz na Giewoncie — mocno trwac
w wierze i tradycji chlubnej przodkéw naszych, a slubdw Jasnogorskich Narodu
Pelskiego dochowac” (6 czerwca 1997 r.).

Zraczacym nosnikiem dla kontynuowaniz dziedzictwa maryinege, zaréw-
no Jasnegérskich Slubéw Naredu, jak i Aktéw Zawierzenia stanowi trwajaca
w Folsce, peregrynacja kopii Wizerunku Matki Bozej Jasnogorskiel. Przykladowo
wymienmy archidiecezje lubelska, ktéra przygotowywata sie do peregrynacji
przez 9 miesiecy od 14 grudnia 2003 r. do 8 sierpnia 2004 r., m.in. poprzez kazania
wyglaszane w kosciotach w druga niedzicle miesigca na temat peszczegolnych
hasel z roty Jasnogérskich Slubéw Narodu. Te sama tematyke podejmowano
w katechezach szkolnych na wszystkich poziomach nauczania®. W diecezji
radomskiej peregrynacje kopii Obrazu Matki Dozej Jasnogorskiej, rozpoczety
22 kwietnia 2006 r., w niektorych parafiach poprzedzila 9-tygodniowa nowenna,
skoncenirowana woké} tematyki Slabdw, m.in, parafia Lipsko®.

Sanktuarium jasnogérskie do Jubileuszu 50-lecia Jasnogérskich Slubdw
Narodu zakorzenionych w slubach krola Jana Kazimierza (350 lat) przygoto-
wywalo si¢ szczegolnie poprzez nowenne dziewigciu pierwszych sobot miesiaca,
poczawszy od 3 grudnia 2005 r. Pierwszej Mszy éw. koncelebrowanej przewod-
niczy! bp Antoni Dlugosz. Transmitcwalo jg Radio Jasna Gora dla mieszkan-

* Zawierzenie Wolnej Polski Matce Bozej, 1/Osservatore Romano, wyd. pol. 14(1993),
Ly L1(157), s. 61,
T www.kuria.lublin.pl/peregrynacja/fmod=stronal:id=48;
www.kuria.lublin.pl/peregrynacja/fmod=strona&id=49;
wwiw. kuria.lublin.pl/peregrynacja/fmod=stronafaid=50,
“ Informacje uzyskane od ks, Slawomiry Olaka, wikariusza parafii Lipeko, 16 listopada
2006 .


http://www.kuria.lublin.pl/peregrynacja/?mod=stronafi:id=48
http://www.kuria.lublin.pl/peregrynacja/?mod=strona&id-49
http://www.kuria.lubl
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cow Czestochowy i okolic. W kolejne, pierwsze soboty nowennowe Msze $w.
celebrowali biskupi z metropolii czestochowskiej, podejmujac w rozwazaniach
poszczegolne frazy roty Slubéw Narodu, wskazywali ich aktualnosé. Od marca
2006 r. Msze sw., odprawiane w Kaplicy Cudownego Obrazu transmitowato
Radio Maryja, co zapewne nie pozostawato bez wplywu na ksztaltowanie $wia-
domosci licznej rzeszy stuchaczy odnoénie przestania Jasnogérskich Slubéw?.
W roku Jubileuszu tychze Slubéw nawiazywano do nich réwniez w rozwazaniach
Apelu Jasnogorskiego®.

Bezposrednie przygotowanie Jasnej Gory do uroczystego ponowienia Ja-
snogorskich Slubéw Narodu bylo skoncentrowane w czasie dziewieciodniowej
nowenny 17-25 sierpnia 2006 r. Kazdego dnia uroczystej Mszy sw. koncelebro-
wanej o godz. 18.30 na Szczycie przewodniczyt bp Stanistaw Stefanek, ordyna-
riusz diecezji tomzynskiej. Jego rozwazania nad aktualnoécia Slubéw dopetniata
w kazdym dniu, po Mszy $w., specjalna modlitwa blagalna do Jasnogorskiej
Krolowej Polski o §wiadome ponowienie Slubow i wprowadzanie ich w zycie.
Celebracje transmitowalo Radio Maryja, co utatwialo udzial rzeszom wiernych?®.
Biskup fomzynski te problematyke rowniez podejmowatl podczas Mszy sw.
o godz. 11 w Kaplicy Cudownego Obrazu, gdzie codziennie uczestniczyly setki
pielgrzymow.

Sprzyjajaca okolicznoé¢ dla ksztattowania swiadomosci wiernych odnosnie
do Jasnogorskich Slubéw, stanowity w biezacym roku kilkudniowe piesze piel-
grzymki. Przynajmniej 11 z nich, wedrowato pod hastem ,,Krélowo Polski przy-
rzekamy” (9) lub ,,Odnawiamy Sluby Jasnogorskie” (2), a wzieto w nich udziat
w 2006 roku ponad 20 tys. 0s6b*. W innych pieszych pielgrzymkach podejmowa-
no rowniez problematyke zwiazana ze Slubami, m.in. w 295. Pieszej Pielgrzymce
Warszawskiej z udzialem ponad 8 tys. patnikéw?. Przezywane w marszu tresci
przekazywane byly przez rozglosnie radiowe. Wydatng pomoc dla przewodnikéw
pieszych pielgrzymek stanowilo opracowanie ks. Waldemara Cioska dla XXIV
Pieszej Pielgrzymki Tarnowskiej: Krolowo Polski, przyrzekamy®. Korzystali
z niego rowniez przewodnicy w 30 innych pieszych pielgrzymkach®.

B ?{ tukaszuk, Inauguracjia nowenny przed Jubileuszami slubowan, Niedziela 48(2006),
nr 51, 5. 7; Ten Z e, Msza sw. nowennowa, Niedziela 49(2006), nr 8, s. 7; www.jasnagora.com/
wydarzenie.php?ID=1718.

#Z.8.Jabtonski, WGodzinie Apelu na przetomie Pantyfikatow, Jasna Gora-Czgstochowa
2006, s. 140-141.

* www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID=1901.

 www.jasnagora.com,

T D.Cichor Jasnogérskie Sluby Narodu w swietle Ewangelii, Warszawa 2006, ss. 65.

* Tarnow 2006, ss. 249. Ksigzka ukazata sie w naktadzie 1300 egzemplarzy.

* Informacja uzyskana od dyrektora XXIV Pieszej Pielgrzymki Tarnowskiej ks. Zbigniewa
Szostaka.


http://www.jasnagora.com/
http://www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID
http://www.jasnagora.com
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Archidiecezja lodzka, ktora rowniez pieszo pielgrzymuje z Lodzi, jubileusz
50-lecia Jasnogorskich Slubéw Narodu polaczyta z koronacjg wizerunku Matki
Bozej Jasnogorskiej diademami papieskimi (Lodz-Widzew, 26 sierpnia 2006 r.),
poswieconymi przez Jana Pawta II w 1987 r. Po Komunii $w. abp Wladystaw
Zidtek dokonal uroczystego ponowienia Slubéw Jasnogérskich wraz z tysigcami
pielgrzymow?,

Zauwazmy, ze wierzace spoleczenstwo polskie wykazywalo duze zaintereso-
wanie Jasnogérskimi Slubami Narodu. Paulini z Jasnej Gory przestali do wszyst-
kich parafii w Polsce materialy duszpasterskie, ktére mialy stuzy¢ przygotowaniu
poprzez Nowenne do uroczystego ich ponowienia we wspolnotach lokalnych?.
Natomiast na Jasnej Gorze zorganizowano dwa ogolnopolskie sympozja nauko-
we. Pierwsze, 20-21 stycznia 2005 r. ,,Przestanie Jubileuszu 350-lecia zwycieskiej
obrony Jasnej Gory”, i drugie, 18-19 listopada 2005 r., wspdlnie z Polskim Towa-
rzystwem Mariologicznym: ,,Zwycigstwo przychodzi przez Maryje”*.

Biskupi w swoich diecezjach, w roznej formie, starali si¢ przypominac
aktualne przestanie Jasnogérskich Slubéw Narodu. M.in. bp Antoni Dydycz,
ordynariusz diecezji drohiczynskiej, skierowal List pasterski przed Jasnogor-
skimi Dozynkami (3 wrzednia 2006 r.), a 14 wrzesnia, w $wieto Podwyzszenia
Krzyza Swietego, zgromadzil miodziez ze swojej diecezji i diecezji sasiednich
w Serpelicach nad Bugiem, na Diecezjalny Dzien Mlodziezy, celem ponowienia
Jasnogorskich Slubéw Narodu®. Wobec zblizajacego sie okresu wizyt duszpa-
sterskich biskup drohiczynski sugerowat duszpasterzom, zeby tematyka Slubow
Jasnogodrskich, w kontekscie hasta duszpasterskiego Koséciota w Polsce: ,,Przy-
patrzcie sie, bracia, powotaniu waszemu”, stanowila temat rozmow w czasie
tych spotkan®.

Sposrod inicjatyw maryjnych inspirowanych przez kard. Stefana Wyszyn-
skiego niektore rozwinety sie z czasem i nabraly wiekszego tempa po jego smierci.
Jedna z nich siega korzeniami Pieszej Pielgrzymki Warszawskiej, a zwlaszcza
mlodziezowej grupy 15 — Duchowa Adopcja Dziecka Poczgtego. W latach 70.

WA.Skopinska, Koronacja Obrazu, Nasz Dziennik 9(2006), nr 200(2610), 5. 9.

" Por. Odnawiamy Jasnogdrskie Sluby Narodu. Nowenna z ekazji 50. rocznicy Jasnogdrskich
Slubéw Narodu, red. 1. Czarciiska, A. Rastawicka, Warszawa 2006.

" Por. Przestanie Jubileuszu 350-lecin zwycigskiej obrony Jasnej Giry (1655), red. Z. 8. Jabloii-
ski, Jasna Gora-Czestochowa 2006; Zwyciestwo przychodzi przez Maryje. Materialy z synipozjum
mariologiczno-maryjnego, Jasna Gora 18-19 listopada 2005 roku, red. Z. S. Jablonski, T. Siudy,
Czestochowa 2006.

" Por, A. D ydycz, Biada ziemi, jesli zabraknie rolnika, Nasz Dziennik 9(2006), nr 203(2615),
5. 13; D. Pogorzelska, Chrystus kamieniem wegielnym naszego Zycia, Niedziela Podlaska
2006, nr 41(616), s. 3.

WPor. A, Dydycuz, Bracia i Siostry, przypatrzmy sig powolaniu waszemu, Nasz Dziennik
9(2006), nr 281 (2691), 5. 24.
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miodziez przygotowywata konferencje zwigzane z zyciem religijno-spolecz-
nym i wyglaszata podczas marszu patniczego. Tematyke te, ideowo zwigzang
z Jasnogorskimi Slubami Narodu, miodzi kontynuowali na konwersatoriach,
w ramach Duszpasterstwa akademickiego przy kosciele paulindw p.w. Swietego
Ducha w Warszawie.

Nieco wczesniej, na przetomie 1978 1 1979 roku uksztattowat si¢ wéréd nich
nieformalny zespét mlodych ,Straz Pokolen™s, Jako ideg przewodnia swojej
dziatalnosci przyjeli fragment roty Slubow Jasnogérskich: ,Wszyscy staniemy
na strazy budzacego sie zycia”. Z tg tematyka, poszerzajac jg o przygotowanie
do zycia w rodzinie, zglaszali sie do wielu parafii warszawskich na spotkania
z mlodzieza. W 1984 roku ,,Straz Pokolen” zdecydowala si¢ podja¢ w szpitalu
im. Dziecigtka Jezus w Warszawie zmagania o ratowanie zagrozonego zycia
poczetych dzieci. Byto to niezwykle delikatnym i trudnym przedsiewzieciem.
Zdecydowano sie wowczas na prowadzenie rozmow z kobietami oczekujacymi
tam przed gabinetem ginekologicznym w celu zniszczenia poczetego dziecka.
Jeden z uczestnikow tej akeji, (ojciec rodziny, czworki dzieci) ujawnil, Ze na 40
przeprowadzonych wowczas rozmow z kobietami, z niektorymi kilkakrotnie,
ok. polowy zakonczylo sie sukcesem w postaci ocalenia dziecka. Ten niefor-
malny zespot mtodych w 1987 roku, pod wplywem artykutu Pawta Mielczarka
zamieszczonego w ,Rycerzu Niepokalanej” oraz ulotki-broszury wydanej przez
Warszawska Kurie Metropolitarna, zawierajaca zachete do rozszerzenia mo-
dlitwy w obronie poczetych dzieci, zainicjowal na szersza skale propagowanie
adopcji duchowej*.

Pierwsze przyrzeczenia Duchowej Adopcji zostaly zlozone 2 lutego 1987 r.
w kosciele ojcow paulinéw w Warszawie. Odtad, poprzedzone trzydniowym
przygotowaniem modlitewnym przyrzeczenia sktadane sa tam w kazde swigto
Matki Bozej. Z koéciola Swietego Ducha idea Duchowej Adopcji promieniuje
na cafg Polske. Podczas sesji poswigconej 25-leciu encykliki Humanae vitae
w listopadzie 1993 r. w Gdyni, modlitwa ta zostala promowana przez obroncéw
zycia z Gdanska oraz przedstawicieli Human Life International - Europa. Kolejny
staty oérodek powstal przy sanktuarium Matki Bozej Brzemiennej w Gdansku-
-Mateblewie. W 1995 r. rozpocza! prace Centralny Osrodek Duchowej Adopcji
Dziecka Poczetego na Jasnej Gorze. W 1996 r. animatorzy tej formy modlitwy,
ktérej jeden z elementéw stanowi rozwazanie jednej tajemnicy rozanca §w.
w ciggu dziewieciu miesiecy, rozpoczeli propagowanie jej w kilku krajach Eu-
ropy. Przygotowane materialy przetlumaczone zostaly na podstawowe jezyki

* Por. W. Nowicki, Katolickie wspdinoty i ruchy religijne w Polsce wspotczesnej, Ateneum
Kaplanskie 85(1993), t. 121, 5. 89-122,

*Por. S. M atecki, Mlodzi pielgrzymi w zmaganiach a Zycie, Jasna Gora 9(1991), nr 12(98),
5. 46-50,
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europejskie. Na Jasnej Gorze w dorocznych rekolekcjach dla animatorow Adopgji
uczestniczy ok. 200 0sdb z réznych krajow. W najwieksze swieta maryjne (15126
sierpnia) sktadane s3 przyrzeczenia Duchowej Adopcji¥’. Od kilku lat organi-
zowane s3 rowniez podobne rekolekcje przy Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach®.

Jedna z form realizacji Jasnogérskich Slubéw Narodu stanowila réwniez
Spoteczna Krucjata Mitoéci ogtoszona przez Prymasa Tysigclecia w 1967 r.,
najpierw dla archidiecezji gnieZnienskiej i warszawskiej™. Miata ona stanowié
odpowiedZ na agresywna postawe wobec Kosciota wladz panstwowych, bazuja-
cych na traktowaniu go jako wroga socjalizmu®. Spoleczna Krucjata Mitosci swoj
program wyraza w dziesieciu zwieztych hastach, tzw. , ABC Krucjaty”. Krucjata
Mitoéci to nie kolejna nowa forma nabozenstwa maryjnego, ale codzienna pra-
ca nad sobg, ustawiczne poglebianie zycia chrzescijanskiego, prowadzone pod
patronatem Maryi jako wzoru cnot chrzescijanskich. Wspolczesnie Spoleczna
Krucjata Miloéci propagowana jest miedzy innymi przez wysokonakladowy
dwumiesiecznik ,Milujcie si¢”, wydawany réowniez w szesciu jezykach obcych,
m.in. rosyjskim i angielskim. Kazdy numer zamieszcza tekst kard. Wyszynskiego
»ABC Spotecznej Krucjaty Milosci™!.

Swiadomos¢ koniecznoéci wprowadzania w zycie Jasnogérskich Slubéw
Narodu towarzyszyla Kosciotowi czasu Prymasa Tysiaclecia, stata sie rowniez
testamentem i wlasnoscig kard. Jozefa Glempa, ktory podjal maryjne dzie-
dzictwo swego poprzednika na stolicy prymasowskiej w 1981 r.**, Aktualnosc
Jasnogorskich Slubéw Narodu znalazta potwierdzenie ze strony Benedykta XVI
w telegramie przestanym z okazji obchodéw Jubileuszu ich 50-lecia na Jasnej
Gorze, ktory przywolat wypowiedz Jana Pawta II w Castel Gandolfo (26 sierpnia
1990 r.): ,\W uroczystosc Najswietszej Maryi Panny Czestochowskiej jednocze

YPor. 5. Jarosz, Jasna Gora - Centrum Modlitwy Zawierzenia w Trzecim Tysigcleciu, w:
Przez Akt Oddania do Zawierzenia Maryi w Trzecim Tysigcleciu, red. Z. S. Jablonski, J. Pach,
Jasna Gora-Crzestochowa 2004 s, 246n.

¥ Por. Rekolekcje animatoréw Dzieta Duchowej Adopcji (zaproszenie), Nasz Dziennik 10(2007),
nr 29(2742), s. 5.

“Por. W. Urban, Perspektywa historyczna pasterzowania Stefana Kardynata Wyszysiskiego
- arcybiskupa gniezniesisko-warszawskiego i prymasa Polski (1946-1981), Ateneum Kaptanskie
73(1981), nr 2(436), 5. 208,

WPor. A. Micewski, Kardynal Wyszynski. Prymas i mqz stanu, Paryz 1982 s. 259n.

"Dwumiesigcznik od 1974 propaguje ideg budowania ,cywilizacji milosci”. Milujcie sie, w:
Katalog mediow polskich 1996, opr. S. Dziki i inni, Krakéw 1996, s. 1161.

“Por. A.F.Dziuba, Postugiwanie kard. Jézefa Glempa prymasa Polski, w: Trwaé pod spojrze-
niem Pana, Ksigga Pamigtkowa Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie dla
Jego Eminencii Kardynata Jozefa Glempa Prymasa Polski Arcybiskupa Warszawskiego, Wielkiego
Kanclerza UKSW w 25 rocznicg swiecen biskupich, Warszawa 2004 s. 79-90; T. Siudy, lkona
Maryi w nauczaniu pasterskim kard. J6zefa Glempa, w: tamze, s. 271-284.
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sie duchowo z Episkopatem, Duchowienstwem i Wiernymi zgromadzonymi na
Jasnej Gorze. W tym dniu Kosciét w Polsce obchodzi 50-lecie Jasnogorskich
Slubéw Narodu. Ten akt zawierzenia, dokonany zgodnie z zamystem Stugi Bo-
zego Prymasa Stefana Wyszynskiego, stal sie Zrodtem najglebszych inspiracji do
odnowy duchowej i moralnej zaréwno w okresie przygotowania do Milenium
chrztu Polski, jak tez w latach nastepnych. I dzisiaj, jak to ujat méj umitowany
poprzednik Jan Pawel II, Sluby Jasnogérskie «sa bardziej niz wéwezas warun-
kiem waszej spotecznej dojrzatosci, warunkiem waszego miejsca w Europie»
(Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1990 r.). Pozdrawiam Biskupow, ojcow paulinéw
i wszystkich pielgrzyméw. Zycze, aby wytrwatla realizacja odnawianych dzis
Slubéw przynosita w sercach blogostawione owoce wiary, nadziei i mitosci.
Wszystkim z serca udzielam apostolskiego blogostawienstwa™".

Nalezy tez podkresli¢, ze Benedykt XVI przestal swoje blogostawienstwo
z okazji Jubileuszu 350-lecia §slubow krola Jana Kazimierza, obchodzonego we
Lwowie, 1 kwietnia 2006 r. pod przewodnictwem kard. Mariana Jaworskiego
z udzialem prezydenta Rzeczypospolitej Lecha Kaczynskiego*.

Z perspektywy pieédziesieciu lat trzeba uznaé, ze Jasnogérskie Sluby Narodu
niosa przestanie profetyczne. Nie zawieraja one sztucznych wymagan, lecz sa
przetozeniem Ewangelii na jezyk i czasy wspolczesne. Jak pisze wybitny bibli-
sta ks. Jozef Kudasiewicz, pod kazdym przyrzeczeniem roty Slubéw stychaé
glos Jezusowej Ewangelii. Zadziwia aktualnos¢ zawartych w nich wymagan,
a wyliczone wady narodu jakby uwzglednialy wspolczesne badania socjologicz-
ne. Brak jedynie narkomanii i bolaczki bezrobocia. Przyrzekamy: umacniac,
usilnie pracowad, dzieli¢ si¢, wypowiedziec¢ walke, zdobywac cnoty, i§¢ w slad.
Tak sformulowany tekst nie moze by¢ tylko czytany, ale musi by¢ realizowa-
ny**. Wspomniany wyzej ksigdz profesor uwaza, ze sformutowaniem zawartym
w Slubach: , przyrzekamy i$¢ w §lady Twoich cnot” uprzedzit Sobér Watykanski
I1, ktéry uczy, ze prawdziwe nabozenstwo do Matki Pana nie polega na czczym
i przemijajacym uczuciu ale, na nasladowaniu. To samo przypomniat Jan Pawel
ITw przeméwieniu do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Mariologicz-
nego w Rzymie (2000): ,Odnowiona poboznos¢ maryjna winna si¢ wyrazac
w wysitku nasladowania Jej na drodze osobistej doskonatosci™¢.

#*Telegram skierowany do abp. J6zefa Michalika, Przewodniczgcego Konferencji Episkopatu
Polski (Castel Gandolfo, 25 sierpnia 2006 r.) Archiwum Ojcow Paulinéw na Jasnej Gorze (dalej:
AJG), bez sygn.

“List Benedykta XVI do kard. Mariana Jaworskiego, w: Jasnogdrska Bogurodzica w zyciu
Kosciola i naroddw, Jasna Géra-Czestochowa 2006, s. 168-169.

#].Kudasiewicz, Jasnogorskie Sluby Narodu dzis, w: Krélowe Polski przyrzekamy, War-
szawa 2006, s. 213-219.

*Tamie, s. 215.
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Nalezy zauwazy¢, ze Sluby Jasnogérskie nie znalazly miejsca w dokumen-
tach II Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999)%. Glowny akcent ktada one na
zawierzenie Maryi. Mimo tego, tematyka Slubow byta obecna okolicznosciowo
W nauczaniu maryjnym, zwlaszcza na Jasnej Gorze. W takiej sytuacji godng
uwagi pozostaje wypowiedZ abpa Jozefa Michalika, metropolity przemyskiego,
Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, zawarta we wprowadzeniu do
ksiazki Krélowo Polski, Przyrzekamy” opublikowanej (2006 r.) przez wydawnic-
two ,,Soli Deo” z wypowiedziami kard. Stefana Wyszynskiego i Jana Pawta Il na
temat Slubéw Jasnogérskich i kilku artykutami. ,Nie mozna jednak twierdzic,
ze Jasnogorskie Sluby Narodu nie zostaty wykonane. One przeciez nieustannie
sg realizowane, bo Kosciét to nie tylko ludzie i ich widzialne sukcesy. W Ko-
$ciele zyje Chrystus, obecna jest Matka Najswietsza, §wieci pasterze i wierni.
Jezus nieustannie wielbi Ojca, sktada zados¢uczynienie i wskazuje w ten sposob
droge ku zbawieniu. Jezus wypelnia wole Bozga i nas uczy wypelniac ja skoro
nieustannie Jego «pokarmem jest peinic wole Ojca» (por. ] 5,34). Chcemy w tym
Jubileuszowym Roku z wiekszg uwaga wstuchiwac sie w glos Chrystusa i Jego
Matki, szczerze po raz kolejny ponowi¢ Sluby w dniu 26 sierpnia na Jasnej
Gorze, w parafiach i w rodzinach polskich. (...) Z cala przeto ufnosécig na nowo
zawierzamy Maryi losy wilasne, Kosciofa i Narodu. Chcemy wraz ze Stugami
Bozymi Janem Pawlem II i kard. Stefanem Wyszynskim pozosta¢ ludZmi za-
wierzenia™®.

MILENTUM CHRZTU POLSKI I AKT ODDANIA POLSKI
W MACIERZYNSKA NIEWOLE MARYI

Ideowy ksztalt obchodéw Milenium ze szczytowym Aktem oddania zto-
zonym 3 maja 1966 roku zakorzeniony byt w rozwoju maryjnosci i mariologii
Prymasa Tysiaclecia, chociaz nie tworzyt on na poziomie akademickim teologii
maryjnej. Kardynatl Stefan Wyszynski, 8 grudnia 1953 r. w Stoczku Warminskim,
w wiezieniu, dokonat Aktu Oddania sie Matce Bozej w duchu wskazan $w. Lu-
dwika Marii Grignion de Montfort: ,Oddaje sie Tobie, Maryjo, w niewole. (...)
Pragne przez Ciebie, z Toba i w Tobie i dla Ciebie stac sie niewolnikiem catko-
witym Syna Twojego, ktéremu Ty, o Matko oddaj mnie w niewole™”. Takie ukie-

" Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kodciota, w: II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan
2001, s.263-280. Por. . Krolikows ki, Stuzyd i trwac z Maryjg, w: W Trzecie Tysiqclecie, Ko-
mentarz pastoralny do dokumentow II Polskiego Synodu Plenarnego, red. W. Lechowicz, Tarnow
2002, s. 220-229,

#], Michalik, Drodzy Czytelnicy, w: Krolowo Polski przyrzekamy, red. 1. Czarcinska
i A. Rastawicka, Warszawa 2006, 5. 6-7.

¥S. Wyszynski, Zapiski wigzienne, Paris 1982, s. 47.
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runkowanie oddania sie¢ Prymasa Matce Bozej ukazuje nam wyraznie, ze jego
maryjnosc¢ byla wybitnie chrystocentryczna. Mozna tez mowi¢ o wieziennym
maryjnym dojrzewaniu Prymasa. Od indywidualnego oddania sie Matce Bozej
dojrzewal do odkrycia spotecznego wymiaru, co znalazto wyraz m.in. w Slubach
Jasnogorskich. Z czasem w mysli i inicjatywach kard. Wyszynskiego a zwtasz-
cza w miare aktywnego udzialu w pracach Soboru, dostrzegamy rozszerzenie
spolecznego wymiaru polskiego oddania si¢ Matce Bozej Jasnogorskiej za caly
Kosciol, Szezyt tego oddania znalazl wyraz w Milenijnym Akcie Oddania Polski
w macierzynska niewole Maryi za wolnos¢ Kosciota w Polsce i w Swiecie®.

Prymas dokonal prywatnego oddania Polski Matce Bozej w dniu 25 sierp-
nia 1960 r. Natomiast caty Episkopat Polski rok pdzniej — 4 wrzesnia 1961 r.
w Kaplicy Matki Bozej Jasnogorskiej, przy drzwiach zamknigtych, zobowigzat sie
zarazem do zlozenia publicznego aktu w roku milenijnym, jesli zostanie urato-
wana wiara narodu. Bylo to zwiazane z proba przejecia przez wladze panstwowe
katechizacji prowadzonej poza budynkami szkolnymi, celem jej zlikwidowania
w przyszlosci®. W nastepnych latach Prymas staral si¢ uzyska¢ zrozumienie
u duszpasterzy dla tej formy kultu maryjnego. Na Jasng Gorg przybywato
duchowienstwo diecezjalne, zakonne, seminaria, zeby poglebiac znaczenie tej
formy kultu maryjnego i dokonac aktu oddania Bogurodzicy. Dnia 19 1 20 marca
1965 roku dokonali tego aktu mezczyzZni, 26 sierpnia mlodziez, 11 pazdziernika
kobiety a jesienig uczynily to wszystkie parafie™.

Podczas Centralnej Milenijnej Uroczystosci Chrztu Polski, 3 maja 1966 r.,
obchodzonych na Jasnej Gorze, kard. Stefan Wyszynski, jako legat papieski,
reprezentujacy Pawla VI, ktéremu wladze odmowity wizy, wobec celebransa abp
Karola Wojtyly, metropolity krakowskiego, oraz calego Episkopatu Polski wypo-
wiedzial ,Akt Oddania Maryi w Niewole Mitosci za wolnos¢ Kosciola w swie-
cie 1 w Polsce”. Uczynilo to w obecnosci ponad 300 tys. pielgrzymow, w atmo-
sferze politycznej agresji i terroru politycznego. Milenijny Akt Oddania byt
poprzedzony znaczacym wysitkiem duszpasterskim. Wspotbrzmial on z pra-
cami II Soboru Watykanskiego, zwlaszcza przez czuwania soborowe z Maryja
Jasnogorska podczas czterech lat trwania sesji soborowych. Przebieg czuwan

1. Pach, Od indywidualnego wymiaru aktu oddania sig prymasa Wyszyiiskiego Matce Bozej
w Stoczku Warminiskim do spotecznych i eklezjalnych zawierzen jasnogorskich Jana Pawta 11, w:
Przez Akt Oddania do Zawierzenia Maryi w Trzecim Tysigcleciu, red. Z.S. Jablonski, ]. Pach,
Jasna Gora-Czestochowa 2004, s. 72n.

' Por. P. Rain a, Stefan Kardynat Wyszysiski Prymas Polski, t. 2, London 1986 s. 370-452;
. Tomzifski, Jasnogdrska Maryja w Zyciu i w stuzbie Ks. Kard. Stefana Wyszyiskiego, Prymasa
Polski, Studia Claromontana 2(1981), s. 20-22.

 Por, List pasterski Biskupéw Polskich na rozpoczecie ostatniego roku Wielkiej Nowenny, w:
Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, red. P. Libera i inni, cz. 1, Warszawa-Marki 2003,
5. 445-453.
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soborowych byl w kazdym roku podobny, z pewnymi modyfikacjami zwiazany-
mi z programem Wielkiej Nowenny Tysigclecia. Polegat on na powigzaniu akgji
duszpasterskich w parafii z modlitwa delegacji parafialnych na Jasnej Gérze™.

Ostatnie cztery lata (1962-1965) przygotowan do Milenium przebiegaly row-
nolegle z kolejnymi sesjami Vaticanum II. Episkopat postanowit stworzyc wyrazna
wiez pomiedzy pracami Soboru a przygotowaniem do Tysiaclecia. Duszpasterski
program duchowej wspolpracy Kosciola w Polsce z soborem mial mie¢ maryjny
charakter. W czasie pierwszej sesji Soboru (od 11 pazdziernika do 8 grudnia
1962) codziennie przybywalo na Jasng Gore od 30 do 100 delegacji parafialnych,
przywozac na czuwanie przed Cudownym Obrazem $wiece - symbol modlacych
sie parafii. Przez cata dobe wierni trwali na modlitwie w intencji Ojca Swietego
i Soboru w Kaplicy przed Obrazem Matki Bozej Jasnogérskiej. Otrzymywali
tam takze informacje o przebiegu obrad soborowych co bylo szczegoélnie wazne
wobec manipulowania nimi w éwczesnych $rodkach komunikacji medialnej.
W czasie drugiej sesji, od 29 wrzesnia 1963 r., katolicy polscy pomagali soborowi
przez ,czyny dobroci”. Podejmowane wtedy czyny harmonizowaty z charakterem
siodmego roku Wielkiej Nowenny, w ktérym realizowano hasto: ,,Sprawiedliwosc
za$lubiona miloéci”. Delegacje parafialne (ok. 175 tys. 0s6b) przywozily na Jasng
Gorg ksiegi (6400) z zapisami czynow duchowej pomocy wiernych dla odnowienia
Kosciola. Codziennie przybywalo ok. 120 delegacji, a w niedziele nawet ok. 300.
Kazdego dnia przed Cudownym Obrazem Matki Bozej Jasnogorskiej modlito
sie od 1000 do 2000 pielgrzymow z calej Polski. Do swoich parafii zabierali oni
zsoba z Jasnej Gory hostie i Swiece uzywane potem w czasie parafialnej Wieczerzy
Panskiej, ktorej patronowata Jasnogoérska Kréolowa Polski™,

Podczas trzeciej Sesji Soboru podjeto haslo: ,zwyciestwa nad sobg” jako
»odnowienie siebie dla odnowy Kosciola”. Mialy to by¢ zwyciestwa nad soba
w walce z wadami narodowymi. Taki sposob wspdtpracy z soborem dyktowat
wiernym 6smy rok Wielkiej Nowenny. Wszystkie parafie w Polsce w duchu ,,zwy-
cigstwa nad sobg” przeprowadzity u siebie parafialny dzien pokuty - pojednania.
Biskupi w tym czasie przybywali z diecezjalnymi pielgrzymkami pokutnymi
na Jasng Gore. Przynosily one ze soba krzyze-znaki pokuty i zados¢uczynienia;
wmurowano je pozniej w sciany sanktuarium. Parafialne delegacje (ponad 120
tys. 0sdb) przywozity do sanktuarium Krélowej Polski po dwa rézance, z ktérych
jeden biskupi polscy, uczestniczacy w soborze, przekazali biskupom z krajéow
misyjnych, drugi zas zabierano z sobg do parafii jako znak zobowiazania do
modlitwy rézancowej za sobor i Kosciol.

*Por. Z.S. Jabtonski, Dzieje kultu Matki Bozej Jasnogorskiej, w: Maryja Matka Narodu
polskiego, red. 8. Grzybek, Czestochowa 1983, 5. 52-53.

*Por.]. Kempinski,,Soborowe Czyny Dobroci” w diecezji katowickiej (Analiza socjoreli-
gijna), Studia Claromontana 3(1981), s. 396-435,
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Udzial katolikéw polskich w czwartej sesji soboru wyrazit si¢ m.in. przez
oddanie polskich diecezji i parafii w macierzynska niewole Maryi Matki Ko-
§ciota za wolnoséé Kosciola Chrystusowego. Przed oddaniem parafii Matce Bozej
przybywalo na Jasna Gore w jednym dniu okoto 100 delegacji parafialnych,
przywozac ,Ksiegi wieczystego $wietego niewolnictwa”, ktore sktadano tam
w specjalnej bibliotece®. Sa one dostepne dla wspdlnot parafialnych i niektére
z nich sukcesywnie dokonuja wpisdéw, ponawiajac akt zawierzenia Maryi przy
okazji pielgrzymek na Jasng Gore. Delegacje otrzymywaly kopie obrazu Matki
Bozej Jasnogorskiej z dedykacja Prymasa, celem nawiedzenia rodzin.

Jakkolwiek te akcje soborowe nie objely wszystkich katolikow to jednak
nie pozostawaly bez wplywu na ksztaltowanie postaw religijnych w duchu od-
powiedzialnosci za Kosciél i zycie spoteczne lokalnych wspolnot parafialnych.
Pielgrzymki delegacji parafialnych w czasie soboru, zaprogramowane przez
Episkopat Polski, okazaly sie owocne w wielu srodowiskach stad w nastep-
nych latach jesienne pielgrzymki byly spontanicznie kontynuowane. W 1972
roku delegacje parafialne z udzialem 175 tys. oséb modlily si¢ w sanktuarium
jasnogérskim w intencji miodziezy i otrzymywaty specjalnie ozdobnie wyda-
ny tekst Milenijnego Aktu Oddania. Miat on zosta¢ uroczyscie umieszczony
w kosciotach, zeby wierni mogli zapoznawac sie z jego trescia™.

Modlitewne czuwania nocne odbywatly seminaria duchowne, zgromadzenia
meskie i Zenskie. Przedstawiciele diecezji przybywaja na nocne czuwania przed
rozpoczeciem i na zakonczenie nawiedzenia kopii Jasnogorskiego Wizerunku.
Spontanicznie maturzysci i mlodziez z réznych szkol. Wiekszos¢ ogolnopol-
skich pielgrzymek stowarzyszeniowo zawodowych i stanowych (ok. 100 rocznie).
W duchu niesienia pomocy Janowi Pawlowi II, podczas jego pielgrzymek po
swiecie, trwano w sanktuarium w modlitewnej tacznosci z nim i nawiedzanymi
krajami. Od ponad 50 lat przedstawiciele diecezji kieleckiej modlitewnie czuwaja
w nocy z 4/5 kazdego miesiaca, a od ponad 40 lat przedstawiciele archidiecezji
czestochowskiej w nocy z 11/12 wraz ze swoimi biskupami i duszpasterzami.
Podczas tych czuwan duza aktywnos¢ wykazujg $wieccy i siostry zakonne
w prowadzeniu modlitw, medytacji a nawet gloszeniu konferencji”.

Milenijny Akt z 3 maja 1966 r. to kontynuacja aktywnosci Prymasa podczas
I Soboru Watykanskiego, kiedy to zdecydowano sie wlaczyc, poczatkowo prze-
widziany jako odrebny, schemat poswiecony Matce Najswietszej, do gléwnego
dokumentu soborowego, konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

%Por. Z. S. Jabtonski, Dzieje kultu Matki Bozej Jasnogdrskiej, w: Maryja Matka Narodu
polskiego, red. S. Grzybek, Czestochowa 1983, s. 52-53.

5 Czuwania noche na Jasnej Gérze 1970-1972, mps w posiadaniu autora.

¥ Por. W, Pa zera, XXX lat czuwania z Maryjg Jasnogdrskq, Jasna Géra 11(1993), nr 12(122),
5. 8-10.
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Stato sie to dzieki aktywnosci Episkopatu Polski, bowiem kardynat Wyszynski
z polskimi Ojcami soborowymi, wbrew naleganiom ojcéw K. Balica (rektora
Papieskiej Akademii Maryjnej w Rzymie) i G. M. Roschiniego - autoréw wspo-
mnianego schematu, swoimi glosami zadecydowali, Ze nauka o Maryi jake
VIII rozdzial , Blogostawiona Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka w misterium
Chrystusa i Kosciota” znalazt miejsce w konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
chociaz Episkopat Polski z kard. S. Wyszynskim na czele uwazal, ze maryjny
rozdzial powinien znajdowac sie na drugim miejscu.

W takim kontekscie soborowych prac 15 wrzesnia 1964 r. Prymas z Epi-
skopatem Polski ztozyli Pawlowi VI Memorial z prosba o wprowadzenie do
nauczania soborowego tytutu ,Matka Kosciota”, aby uwydatnié szczegdlna
wieZ jaka zachodzi pomiedzy Bogarodzicg, a mistycznym Cialem Chrystusa,
na podobienstwo i w konsekwencji tego stosunku, jaki taczy Maryje z samym
Chrystusem. Dodajmy, ze sprawe tytulu Matki Kosciota podjal juz wezesniej
podczas Soboru kard. G. B. Montini w swojej wypowiedzi z 5 grudnia 1962 r.**
W tym duchu przemawiat kard. Wyszynski na sesji ogélnej soboru 16 wrzesnia
1964 r. Naswietlil wowczas nauke o powszechnym duchowym macierzynstwie
Bogarodzicy. Podkreslmy, ze Prymasowi nie chodzito tylko o tytul Matki Ko-
sciola, ale o wyprowadzenie praktycznych i duszpasterskich konsekwencji tego
tytulu - o poswiecenie Kosciola i swiata macierzynskiej opiece Bogarodzicy.
Ten akt mial prowadzi¢ do poglebienia maryjnosci w duchu odpowiedzialnosci
za Kosciol w perspektywie zbawienia §wiata. Zlozyl wowczas nastepujace $wia-
dectwo: ,,Przyklady z dziejow naszej ojczyzny, a zwlaszcza z trudnych okreséw
naszej historii, gdy wazyly sie losy narodu, wskazuja, jak ogromna jest moc
wstawiennictwa Maryi w obronie naszej wiary, wolnosci i bytu narodu. Pisarze
kronik religijnych w naszym kraju notuja, ze lud nasz ustrzegt sie niebezpieczen-
stwa reformacji protestanckiej dzieki glebokiej czci Matki Najswietszej, a wyzsze
stany naszego spoleczenstwa wnet powrocily do dawnej wiary i religijnosci,
gdyz nie chcialy utraci¢ nabozenstwa do Maryi, Matki Boga i ludzi. Podobnie
myslimy w dzisiejszych czasach, wiecej, mamy silne przekonanie poparte co-
dziennym do$wiadczeniem, ze jedyna obrona naszej jednosci i poreka zbawienia
jest gleboka czeé¢ wobec Matki Boga i ludzi, Matki catego rodzaju ludzkiego,
a w szczegolny sposob wobec Matki Kosciota™’.

Prymas Polski identyfikowal si¢ z wiara swoich rodakéw. Te wiare i to
zawierzenie, jakie z niej wypltywa, Stuga Bozy pragnat przekaza¢ Koséciolowi
powszechnemu jako szczegélny owoc wlasnych doswiadczen a takze doswiadczen

*Por.B.Nadolski, Maryja Matka Jezusa - Theotokos, w: e n % e, Leksykon liturgii, Poznan
2006, s. 888.
®S. Wyszynski, Wszystko postawilen na Maryje, Warszawa 1998, s. 90,



54 ZACHARIASZ JABLONSKI OSPPE

Kosciota w Polsce. Pawel VI przemawiajac na zakonczenie trzeciej sesji Vati-
canum II, w dniu 21 listopada 1964 r., w ktérym zostala uroczyscie ogloszona
konstytucja dogmatyczna o Kosciele, oglosil, ze Matka Chrystusa jest zarazem
Matka Koéciota. Dla potwierdzenia tej deklaracji i uczczenia Maryi - Matki
Kosciota Papiez zaprosil wszystkich Ojcéw Soboru tego samego dnia do bazy-
liki Santa Maria Maggiore na specjalne nabozenstwo. Sam tekst Konstytucji
doktrynalnej, nie zawiera tytulu: ,Matka Kosciola”. Znajdujemy natomiast to
okreslenie w Credo Populi Dei, ogloszonym przez Pawta V1 na zakoriczenie Roku
Wiary, 29 czerwca 1968 r.%.

Propagowana przez Prymasa Tysiaclecia i Episkopat Polski maryjnosc,
wyrazana totalnym oddaniem sie Bogu przez Maryje z okresleniem ,w nie-
wole milosci” byta w niektérych kregach, zwlaszcza inteligencji, krytykowana
i kontestowana. Odwazono sie nawet przy tej okazji w prasie zachodniej Euro-
py podrywac¢ autorytet Prymasa jako czlowieka zacofanego®'. Zdecydowanego
poparcia udzielal tej formie poboznosci abp Karol Wojtyla, noszacy w swoim
biskupim herbie zawotanie: ,Totus Tuus”. On tez niejednokrotnie staral sie
ukazywac biblijne korzenie oddania si¢ Maryi w niewole miloéci. Metropolita
krakowski Wojtyla napisal do Milenijnego Aktu poglebiony komentarz teolo-
giczny, ukazujac eklezjalny wymiar tego aktu, zawierajacy wezwanie do podje-
cia odpowiedzialnosci za Kodciol, a takze chrzescijanski ksztalt kultury zycia
osobistego i spotecznego. Podkreslat roznice miedzy §lubem a oddaniem Maryi,
zeby zastapi¢ ten ostatni okresleniem zawierzenie, ktorym bedzie sie postugiwal
jako papiez. Na szczegdlng uwage zastuguje przestanie zakonczenia wspomnia-
nego komentarza, ktore nie stracilo na aktualnodci: ,Nabozenstwo do Matki
Naj$wietszej stanowi niewatpliwie wielki kapital religijny w duszach polskich.
Dowodem tego bylo i jest Nawiedzenie Obrazu, dowodem byl Rok Milenijny.
Nabozenstwo to istnieje w postaci bardzo uczuciowej, do ktérej pobudza sama
osobowos¢ Matki. W zwiazku z pewnymi przeobrazeniami religijnoéci polskiej,
ktore juz dajg o sobie zna¢, zachodzi potrzeba nadawania temu wspanialemu
nabozenstwu postaci bardziej refleksyjnej. Na drodze refleksji zwyczajna dro-
ga nabozenstwa do Matki Najswietszej, droga «per Mariam ad Jesum» winna
by¢ wspierana i uzupelniana droga «per Jesum ad Mariam». Poznanie Matki,
a w zwiazku z tym takze petna Jej chwata, dokonuje sie poprzez poznanie Syna
oraz Jego dziet - tych, w ktérych Matka uczestniczyta. Tq droga poszedl Sobor
w VIII rozdziale konstytucji Lumen gentium, ta droga idzie tez wlasciwie i Akt

WK, Wojtyla, Znaczenie kardynala Stefana Wyszyrskiego dla wspolczesnego Kosciola,
Zeszyty Naukowe KUL 14(1971), nr 3, 5. 55.

“ Por. P. Raina, Stefan Kardynal Wyszysiski Prymas Polski, t. 3, London 1988, s. 418-449;
I. Salij, Stuzyt samym sobq, w: Stuga BoZy Stefan kardynal Wyszyriski (1901-1981). Co Koscidl
i Polska zawdzigczajq Prymasowi Tysigclecia, red. 8. Budzynski i inni, Warszawa 2000, s. 184.
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jasnogorski. Jest to droga trudniejsza i dalsza. Ale chyba tylko na tej drodze
dokonuje sie to, o co Maryi zawsze jedynie chodzi: §wiadome zaangazowanie
sie czlowieka w dzielo Jej Syna. To dzieto realizuje si¢ w Kosciele. Prawdziwe
nabozenstwo do Maryi musi przejawia¢ sie jako umitowanie Kosciota, rzetelna
odpowiedzialno$¢ za Kosciol w kazdym zakresie™.

Przypomnijmy, Ze do proponowanych zasad kultu maryjnego powrdcit Jan
Pawet IT w 2000 r. podczas zakonczenia Miedzynarodowego Kongresu Mariolo-
gicznego w Rzymie, co niektorzy teologowie uznali za niezwykle wazne dla ksztat-
towania poboznosci maryjnej novum. Wezesniej, jeszcze jako kardynal, K. Wojtyta
wyglaszajac przemowienia i homilie (ponad 100 razy) do wielotysigecznych rzesz
pielgrzymow w najwieksze uroczystosci jasnogorskie i podczas ogoélnopolskich
pielgrzymek, aktualizowal w duchu II Soboru Watykanskiego tresci zwigzane
z roznymi formami poboznoséci maryjnej w perspektywie Zycia spolecznego®.

Wybrany na Stolice Piotrowa Jan Pawel Il stal si¢ §wiadkiem i nauczycielem
synowskiego zawierzenia Maryi, zwiazanego z Jasna Gora. Konczac homilie pod-
czas I Pielgrzymki na Jasnej Gorze 4 czerwca 1979 r., w ktorej ukazal wartos¢ Mi-
lenijnego Aktu Oddania, wyznal: , Jestem czlowiekiem zawierzenia. Nauczytem
sie nim by¢ tutaj!™*, W czasie tej celebracji potwierdzil jasnogorskie dziedzictwo
zawierzenia, sktadajac Akt zawierzenia Maryi swiata i Kosciota do najdalszych
granic milosci: ,Wielka Boga-Czlowieka Matko, Najswietsza Dziewico i Pani
Jasnogorska... tymi stowami wielekro¢ razy biskupi polscy na Jasnej Gorze prze-
mawiali do Ciebie, przynoszac w sercach doswiadczenia i troski, radosci i bole,
a nade wszystko wiare, nadzieje i mitos¢ swych Rodakéw. (...) Dzisiaj obecny
tu za przedziwnym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci, pragne na tej Jasnej Gorze
mej ziemskiej Ojczyzny, Polski, przede wszystkim potwierdzi¢ to wielorakie
i wielokrotne oddanie i zawierzenie, ktore bylo wyrazone przez Prymasa i Epi-
skopat Polski w réznych momentach. W sposcb szczegolny pragne potwierdzic
i ponowi¢ milenijny Akt jasnogorski z dnia 3 maja 1966, w ktorym oddajac sie
Tobie, Bogurodzico, w macierzynska niewole miloéci, biskupi polscy pragneli
przez to stuzyc wielkiej sprawie wolnosci Kosciofa nie tylko we wlasnej OjczyzZnie,
ale i w calym swiecie. W kilka zas lat pozniej, w dniu 5 wrzesnia 1971, oddali
Ci, jako Matce Kosciola, ludzkos¢ caly, wszystkie narody i ludy wspolczesnego
$wiata, swoich pobratymcéw w wierze, jezyku, we wspolnocie dziejowych losow,
rozszerzajac swe polskie zawierzenie do owych najdalszych granic mitosci, jak
tego domaga sie Twoje Serce: Serce Matki, ktére ogarnia kazdego i wszystkich,

# Tekst drukowany byt publikowany w Orchard Lake w 1968 r. K. Wo jtyla, Komentarz
teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na Jasnej Gorze dnia 3 maja 1966 r., Ateneum
Kaptanskie 64(1972), t. 79, nr 1-2, 5. 21n.

“E. Wilk, ,Totus Tuus” jasnogorskimi pielgrzymkami pisane, Jasna Géra 9(1991), nr 9(95),
s.22-27.
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wszedzie i zawsze. Pragne w dniu dzisiejszym, przybywajac na Jasng Gére jako
pierwszy papiez-pielgrzym, odnowic cale to dziedzictwo zawierzenia, oddania
i nadziei, ktore tu tak wielkodusznie zostalo nagromadzone przez moich braci
w biskupstwie i Rodakoéw. I dlatego zawierzam Ci, o Matko Kosciola, wszystkie
sprawy tego Kosciola, cala jego misje i calg jego stuzbe w perspektywie koncza-
cego sie drugiego tysiaclecia dziejow chrzeécijanstwa na ziemi™®.

Na pozegnanie Jasnej Gory, 6 czerwca 1979 r., ponawiajac syntetycznie Akt
Oddania, po raz pierwszy pozdrowit Maryje: ,Jasnogorska Matko Kosciota! Raz
jeszcze oddaje Ci siebie «w macierzynska niewole mitosci» wedle stow mego
zawolania: «Totus Tuus». Oddaje Ci Kosciot - wszedzie az do najdalszych kran-
cow ziemi! Oddaje Ci ludzkosé¢ i wszystkich ludzi, moich braci i wszystkie ludy
i narody, oddaje¢ Ci Europe i wszystkie kontynenty, oddaje Ci Rzym i Polske,
zjednoczone poprzez Twego Stuge nowym weztem mitosci™®.

Papiez z rodu Slowian niejednokrotnie bedzie nawiazywal, bronil, ukazy-
wal glebie teologiczna Jasnogdrskiego Aktu Oddania Maryi (3 maja 1966 roku).
Dziedzictwo tego aktu okreslit Jan Pawel IT w 1987 roku jako maryjng polska
droge nowej ewangelizacji, nawotujac do poglebionej refleksji nad nim i jego
aktualnoscia. Ojciec Swiety stwierdzal, ze polskie doswiadczenie maryjne, bli-
skie mariologii IT Soboru Watykanskiego, jest zakorzenione w Biblii i pozostaje
w pelni chrystocentryczne o wymiarze paschalnym: ,, Akt jasnogorski zakorzenia
sie - rzec mozna — w dziejach tego ,,wielkiego paradoksu”, ktérego pierwsza ojczy-
zng jest sama Ewangelia. Chodzi tu nie tylko o paradoksy stowne (werbalne), ale
o paradoksy ontologiczne. Najglebszym z nich jest chyba paradoks Zycia i $mierci,
co wyraza si¢ miedzy innymi w przypowiesci o ziarnie, ktére musi obumrzec,
aby wyda¢ nowe zycie. Paradoks - ostatecznie potwierdzony tajemnica paschal-
na”. Warto$c tego Aktu, przejrzystego chrystocentrycznie - jak mowi Nastepca
$w. Piotra - wynika takze z wielkich owocéw jakie wydal program duszpasterski
z nim zwiazany, w polaczeniu z peregrynacja kopii Jasnogérskiego Obrazu i to
w okresie wielkiego zmagania o dusze Polakéw. Jan Pawet I1 wskazujac na zrab
antropologiczny jasnogérskiego zawierzenia, podkresla sens oddania w niewole
Maryi: ,2Wiadomo przeciez, ze kiedy mowi sie o ,niewoli”, wskazuje sig na wol-

% Jan Pawel Il na ziemi polskiej, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy, Libreria Editrice
Vaticana 1979, s. 65-76.

“Jan Pawel I, Zawierzenie do najdalszych granic mitosci, w: Jasnogorska Bogurodzica,
dz. cyt, t. 1,5 31

“Tytulem tym pozdrowil Jan Pawel II Maryje podczas audiencji generalnej 14 lutego 1990 r.
w Watykanie, rozpoczynajgc cykl modlitw przed czwartg pielgrzymka do Polski - zapowiedzial co-
tygodniowe ,,odwiedziny w sanktuarium Jasnogorskiej Matki Kosciolai Narodu”. Jan Pawel 1],
Moja modlitwa. Przed IV Pielgrzymkq do Ojczyzny, red. S. Dziwisz i inni, Libreria Edditrice
Vaticana 1992, s. 7; Jan Pawel 11, .Matko, nie opuszczaj! Matko, prowadz’ w: Jasnogorska
Bogarodzica, dz. eyt t. 1, 5. 80.
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nos¢. Oddanie z mitosci ma wychowac ludzka wolnos¢. Wolnos¢ — wolna wole
0s6b, posrednio calego spoleczenistwa (...) zmagac sie o dobro, o whasciwe uzycie
wolnosci wsrdd naszych Rodakéw. Jest to zawsze i wszedzie uzycie wolnosci
w prawdzie™”. Wychowaniu ludzkiej wolnosci ma stuzy¢ nowa ewangelizacja. Kaz-
da dobrze zorganizowana pielgrzymka stanowi forme integralnej ewangelizacji.
Papieska aktualizacja jasnogorskiej poboznosci maryjnej, zwiazanej z Aktem
Oddania Maryi ukierunkowuje ja spolecznie: ,Na tle glebokiego kryzysu, jaki
obecnie przezywa nasz kraj, wydaje sie, iZ nowa «cena wolnosci», do jakiej wzywa
Akt milenijny musi by¢ rozpatrywana pod katem dobrze rozumianych uprawnien
cztowieka, takze (...) w dziedzinie ekonomiczno-spotecznej. Akt jasnogorski nie
uchyla sie od takiej rowniez interpretacji, jezeli sobie uprzytomnimy, ze ta sama
sprawa byta juz zawarta w §lubach Jana Kazimierza™®.

Powyzsze wezwanie Jana Pawla Il do nadania wymiaru maryjnego zyciu
spotecznemu koresponduje z przestaniem zawartym w encyklice Redemptoris
Mater, ukazujacej Maryje catkowicie poddana Bogu i zupelnie zwrécong ku
Niemu, u boku swego Syna, jako najdoskonalsza ikone wolnosci i wyzwolenia
ludzkosci 1 wszechswiata®. Jasnogdrska droga zawierzenia ma inspirowac,
ksztaltowac duchowos¢ maryjna, stuzacg ozywieniu trudnej nadziei radykal-
nego zwyciestwa nad grzechem, jako przygotowanie drogi na przyszlos¢ do
zbawczej wspolpracy z Bogurodzica w dziele zbawienia w Chrystusie, w nowe;j
perspektywie rozpoczetego trzeciego tysiaclecia, naznaczonej zawierzeniem
Milosierdziu Bozemu.

Kolejna okazje do aktualizacji przestania zawartego w Jasnogorskim Mile-
nijnym Akcie Zawierzenia Maryi, jako stuzacemu wlasciwemu wykorzystaniu
wolnosci, stanowila 30 rocznica wypowiedzenia go na Jasnej Gorze w czasie
obchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski (1996 r.): ,,Dzis, w wolnej OjczyzZnie, to
oddanie nabiera nowej aktualnosci i nowego znaczenia. (...) Modle sie, aby w no-
wej polskiej rzeczywistosci to odnowione, petne ufnosci oddanie, ktére nie
zniewala, lecz czyni wewnetrznie wolnym, stawato sie dla kazdego wierzacego
droga wyzwolenia z pokusy nijakos$ci. Oby dar zewnetrznej wolnosci, ktéry
wypraszalismy przed laty u podnéza Jasnej Gory, byl stale przyjmowany przez
wierzacych w Polsce jako wezwanie do pielegnowania z radoscig wolnosci ducha
- tej wolnosci, ktéra nie waha sie z miloscig uzaleznic¢ od Chrystusa, idac za
gltosem Matki: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie» (] 2, 5). (...) Modle
sie, aby wcigZ zywa byta wérdd Ludu Bozego naszej Qjczyzny swiadomosc, ze to

7 Wychowywanie ludzkiej wolnosci, U'Osservatore Romano, wyd.pol., 8(1987), nr 11-12(96-
-97), 5. 6-7.

“Tamze,s. 7.
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oddanie Maryi i Jej Synowi jest ciagtym wezwaniem do nawrdcenia, do umoc-
nienia sumien, do uporzadkowania zycia rodzin, jednostek i srodowisk™".

W czasie pielgrzymki na Jasnej Gorze, 04 czerwca 1997 r., Jan Pawet II,
w modlitwie wypowiedzianej przed Wizerunkiem Jasnogorskiej Matki Ko-
$ciola zawierzyl wszystkie kontynenty, kraje i narody, ktére uwierzylty w Jezusa
Chrystusa i rozpoznaty w Nim swoj znak przewodni w wedréwee przez dzieje,
cala ludzkos¢, rowniez tych, ktérzy jeszcze szukajg drogi do Chrystusa. Wérad
prosb Ojca Swietego, na centralnym miejscu, znalazta sie sprawa zblizajacego
sie Wielkiego Jubileuszu Chrzescijanstwa: ,Matko, pokornie Ci¢ prosze, abys
otoczyta swa macierzynska opieka dni i lata, dzielace nas jeszcze od roku 2000.
Twojemu wstawiennictwu powierzam przygotowania do Wielkiego Jubileuszu
Chrzeécijanstwa, pomdz wszystkim narodom $wiata rozpoczac nowe milenium
w jednosci z Chrystusem - Krélem wiekow”. Jan Pawet II, przypominajac, Ze
Jasnogorskie Sanktuarium ma by¢ ottarzem i konfesjonatem Narodu podjat
kolejny raz temat wolnosci w kontekscie Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego we Wroclawiu, by stat sie on dla wszystkich narodow: ,poczatkiem
cudu przemiany w duchu tej wolnosci, ktéra przynosi Ewangelia Chrystusa™".
Modlitwie nadal wymiar powszechny, tym samym wyznaczajac perspektywe
zadan Jasnej Gory wobec swiata.

Zwienczenie wielokrotnego potwierdzania zawierzenia Maryi Jasnogorskiej,
ktérego byl nauczycielem, znalazto wyraz w przekazanych dla Wizerunku Jasno-
gorskiego ztotych koronach z napisem , Totus Tuus” z okazji Jubileuszu 350-lecia
cudownej obrony Jasnej Gory. List przekazany przy tej okazji, w przededniu
odejscia do Domu Ojca (1 kwietnia 2005 r.), zakonczyl: ,Zawierzam nasza Oj-
czyzne, caty Koscidl i siebie samego Jej Matczynej opiece. Totus Tuus™ .

Jasnogodrskie akty zawierzenia, jakich dokonat Jan Pawel II, pozostaja
otwartym testamentem do realizacji. Na podsumowanie odwotajmy sie jeszcze
raz do papieskiego nauczania w Redemptoris Mater, gdzie Ojciec Swiety stwier-
dza: ,Zawierzajac po synowsku Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apostot
Jan - «przyjmuje» Matke Chrystusa i wprowadza Ja w to wszystko, co stanowi
jego wlasne zycie wewnetrzne, poniekad ludzkie i chrzescijanskie «ja»™". Za-

M Na Uroczystosé 3 Maja, 1/ Osservatore Romano, wyd. pol., 17(1996), nr 6(184), s. 48,

" Matko, przynosze ci caly Koscidl, wszystkie kraje i narody, L'Osservatore Romano, wyd. pol.,
18(1997), nr specjalny, s. 55.

7 List Ojca Swigtego Jana Pawla 11 skierowany do generala Zakonu Paulinéw Izydora Ma-
tuszewskiego (1 kwietnia 2005 roku), w: Przestanie Jubileuszu zwycigskiej obrony Jasnej Gory,
red. Z.S. Jabtonski, Jasna Goéra-Czestochowa 2005, s. 10; T. Siudy, Jan Pawel Il - swiadek
i nauczyciel zawierzenia Maryi, w: Zawierzenie Maryi ku przysziosci, red. Z.S. Jablonski, Jasna
Gara-Czestochowa 1994, s. 65-70.

“RM 45.
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wierzenie Maryi sprawia zas$, ze mozemy liczy¢ na Jej szczegolng macierzynska
pomoc i kierownictwo. ,,W stosunku do kazdego chrzescijanina - czytamy dalej
w encyklice - do kazdego czlowieka, Maryja jest Ta, ktora pierwsza uwierzyla
- i tg wlasnie wiarg Oblubienicy i Matki pragnie oddzialywa¢ na wszystkich,
ktorzy sie Jej po synowsku zawierzaja. Im bardziej zas trwaja w tym zawierzeniu
i postepuja w nim, tym bardziej Maryja przybliza ich do niewypowiedzianych
«bogactw Chrystusowych»™™.

Polskiemu Aktowi Oddania si¢ Maryi Jan Pawel II nadal ksztalt zawie-
rzenia, rozszerzajac go na caly Kosciél powszechny. Znajdowalo to wyraz
w wielokrotnym zawierzaniu przez Jana Pawta II Bogurodzicy calego Kosciota.
Nie omieszkal wskaza¢, ze jasnogorski kult maryjny w pewnym stopniu legt
u podstaw ksztattowania poczucia godnoéci polskiego spoleczenstwa, ktore
nie pozwolilo sie zniewoli¢ przez totalitaryzm, Zyjac w wolnoéci jaka obdarza
Chrystus, co stanowilo zaczyn dokonanych bezkrwawych przemian w Europie
i doprowadzilo do upadku ,,imperium zfa”.

Tylko w ciagu pierwszych 13 lat pontyfikatu Jan Pawel II ztozyl ponad 200 aktow
zawierzenia w roznych krajach $wiata, Najbardziej uroczysty charakter miato zawie-
rzenie ludzkosci dokonane 08 pazdziernika 2000 r. na placu $w. Piotra w obecnosci
1,5 tys. biskupdw oraz setek tysiecy pielgrzymow z calego swiata. Papiez zawierzyt
przysztoéé swiata Maryi przed figurg Matki Bozej Fatimskiej”. Proponowane akty
zawierzenia zawieraja eklezjalno-tworcze ukierunkowanie maryjnosci.

Jakkolwiek sprawa tytulu Maryi ,Matka Kosciota”, wyrazajacego prawde
o duchowym Jej macierzynstwie, zasadniczo, jak zauwaza bp Wiadystaw Mi-
ziotek, bardziej nalezy do mariologii, to jednak wprowadzenie go nie pozostaje
bez wplywu na duszpasterstwo. W Koéciele Polskim mial on stuzyc jako no-
snik formowania wiernych do postawy odpowiedzialnosci za Kosciol i swiat™.
Z tego motywu biskupi polscy wprowadzili wezwanie ,Maryjo, Matko Ko-
$ciota” do Litanii Loretanskiej, proszac Pawla VI rowniez o wprowadzenie go
w catym swiecie. Dodajmy, ze pierwszy raz Jan Pawel 11, jako papiez, wedlug tego
formularza Msze $w. celebrowal na Jasnej Gorze, 4 czerwca 1979 r., wyrazajac
rado$¢ z tego powodu™.

Tamze; |. Pach, Od indywidualnego wymiaru Aktu Oddania sig Prymasa Wyszyniskiego
Matce Bozej w Stoczku Warminskim do spolecznych i eklezjalnych zawierzen jasnogorskich Jana
Pawla II, w: Przez Akt Oddania do Zawierzenia Maryiw Trzecim Tysigeleciu, red. Z. S. Jablonski,
J. Pach, Jasna Gora-Czestochowa 2004, s. 95.

“B.Lewandowski, Zawierzyé Maryi. Antologia wypowiedzi i aktow zawierzen maryjnych
Jana Pawta II, Rzym 1991, s. 5; Ojciec Swigty zawierzyl Matce Bozej przysziosc swiata, Niedziela
2000, nr43,s. 114,

W, Miziolek, Maryina koncepcja duszpasterstwa kardynala Stefana Wyszynskiego, Ate-
neum Kaplanskie 73(1981), nr 2(436), s. 270,

"Jan Pawel 11, Tutaj zawsze bylismy wolni, w: Jasnogorska Bogurodzica, t. 1, 5. 26n.
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Nie dysponujemy bezposrednimi dowodami wskazujacymi na inspirujacy
wplyw polskiego Episkopatu na zamieszczenie formularzy Mszy sw. ,,Najswietsza
Maryja Panna. Obraz i Matka Kosciota” w Mszale maryjnym, wydanym przez
Stolice Apostolska w 1986 r. Kazdy z nich poprzedza obszerny wstep teologicz-
ny”, Pawel VI, ulegajac presji teologéw, nie spetnit jednak prosby Episkopatu
Polski 0 oddanie Kosciota i §wiata Maryi. Nie pomniejszylo to troski Prymasa
o rozwdj kultu maryjnego w §wiecie. Znalazlo to wyraz m.in. w liscie skierowa-
nym do Ojca Swietego, z 1 pazdziernika 1969 r. Biskupi polscy prosza w nim Paw-
ta VI, aby najwyzsza wladza nauczycielska powstrzymal tendencje zmierzajace
do usuniecia badz zminimalizowania kultu Matki Bozej w Kosciele katolickim,
a nastepnie, aby razem ze wszystkimi biskupami swiata dokonat uroczystego
oddania calego Kosciota w macierzynska opieke Maryi Matki Kosciota oraz
ustanowil §wieto Maryi Matki Koéciota™. W 1971 r. Stolica Apostolska zatwier-
dzita dla Kosciota w Polsce, na prosbe Episkopatu Polski $wieto Maryi Matki
Kosciota, obchodzone w drugim dniu Zestania Ducha Swietego.

W przestrzeni poglebionej jednosci z Nastepca sw. Piotra dojrzewat zamiar
ofiarowania Maryi Ko$ciola i §wiata przez Polske. W odroznieniu od Aktu Od-
dania Polskiego Narodu w Macierzynska Niewole Milosci, dokonanego przez
Episkopat Polski, jako odpowiedzialnego za caty nardd (w obecnosci wiernych),
Aktu Oddania Swiata Maryi 5 wrzeénia 1971 r. dokonal na Jasnej Goérze Prymas
Polski wraz z Episkopatem, z przedstawicielami duchowienstwa i catej ludzkosci.
Z wdzigcznoscig nawigzano do nowo wprowadzanego $wieta Matki Kosciola,
ktore nie tylko zobowigzuje do czczenia Maryi, ale nakiada nowa odpowie-
dzialnos¢. Po tym wstepie biskupi wyrazili troske o cala ludzkos¢ znajdujaca sie
w przelomowej sytuacji. Akt oddania zwraca si¢ do Maryi: ,,Matko Pana naszego
Jezusa Chrystusa - okaz sie matka rodzinie czlowieczej”. Trzy dni pozniej Akt
zostal powtdrzony w parafiach w calej Polsce, w uroczystos¢ Narodzenia Matki
Bozej. W liscie pasterskim na ten dzien biskupi zwrdcili uwage na szczegdlng
niedole swiata, przejawiajaca si¢ w braku jednosci i wojnach: zatwardzialosc
serca i gwalcenie praw ludzkich, praktyczny materializm i demoralizacja,
a takze odwracanie sie ludzi od Boga, ktory ostrzega $wiat kataklizmami®.
W tej sytuacji napisali: ,,Pragniemy, aby nie skamienialy nam serca, aby mitos¢
rodzita blogostawione owoce czynéw w codziennym zyciu”. Jest to psycholo-
giczny argument uzasadniajacy dokonanie tego aktu Oddania Swiata®.

7 Zbiér Mszy o Najéwigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998, s. 118-126; B. Nad olski, Zbiér
Mszy o NMP (Collectio), w: te n Z e, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1727.

™ List Biskupéw Polski do Ojea Swigtego Pawia VI w sprawie czci Bogarodzicy i oddania Kosciola
w opieke Matki Kosciota, w: W kierunku Prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976, s. 139-142,

"W, Wermter, Zawierzenie Maryi a nowa ewangelizacja. Na przyktadzie sw. Kaspra del
Bufalo i wspéiczesnej maryjnosci w Polsce, Czgstochowa 1991, s. 88.

8 Listy Pasterskie Episkopatu Polski, Paryz 1975, s. 652.
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Biskupi polscy nie zniechecili si¢ milczeniem Pawta VI wobec ich prosb
o poswiecenie Koédciota i swiata Maryi. W 1974 r. skierowali kolejny list w tej
sprawie i udali si¢ wraz z Prymasem i kard. Karolem Wojtyta na audiencje
u Pawla VI. Zamiast spodziewanego kolegialnego Aktu Oddania, w Jubile-
uszowym Roku 1975, miata miejsce krétka modlitwa maryjna poswiecajaca®.
Polecal réowniez sprawe zjednoczenia Kosciota i wyzwolenia narodéw doswiad-
czajgcych zniewolenia ze strony systemu totalitarnego. W adwencie poprzedza-
jacym Jubileusz 2000-lecia Chrzescijanstwa zawierzal przygotowanie i owocne
jego przezycie. Wyrazem eklezjalnego wymiaru jasnogoérskiej maryjnosci jest
okreslenie ,,Jasnogorska Matka Koséciota”. Wzywat niejednokrotnie pielgrzymow
jasnogorskich do postawy odpowiedzialnosci za Kosciot na calym okregu ziemi
(13 czerwca 1987)%.

Papiez niejednokrotnie podkreslal walory uniwersalne jasnogérskiej poboz-
nosci maryjnej, nawotujac Episkopat Polski podczas Konferencji na Jasnej Gérze
(197911983) do kontynuowania dotychczasowych doswiadczen duszpasterskich
Kosciofa w Polsce, zwigzanych z Jasnogoérskim Sanktuarium. Swoje przekonanie
potwierdzil w czasie wizyty ad limina Apostolorum polskich biskupow w 1993 r.,
mowigc wrecz o polskiej drodze maryjnej, ze stata sie ona specyfika poboznosci
Polakow, kultury polskiej i tego wszystkiego, co wigze sie z codziennym Zyciem
chrzescijanskim. Papiez powiedzial miedzy innymi: , Ten znak Maryi, Krolowej
Polski, Pani Jasnogorskiej, zostat na nowo jeszcze odczytany. Wiemy, czym stal
sie dla nas ten obraz (...) czym stal sie dla nas w zmaganiu o dusze narodu. (...)
Mysle, ze ten znak jest wymowny réwniez dla przysztosci. Maryja jest Krélo-
wa Polskiej Korony, jest Krolowa Polski. Maryja jest Krolowa polskich spraw,
polskich trudéw, polskich cierpien i polskich zwyciestw. (...) Doswiadczenia
przeszlosci ucza nas w kim szukac oparcia, kto jest tym najwiekszym sprzymie-
rzencem Kosciota i Narodu. To, co sie nawiazalo miedzy Matka Boza, Matka
Kosciota, Krolowa Polski a Kosciolem i Narodem w Polsce jest swego rodzaju
przymierzem. Mozna mowic o jakiej$ analogii do tego Przymierza, Starego czy
Nowego, ktore Bog zawarl™,

wPrzyrzekamy i$¢ w slady Twoich cnot...” Zdaniem tym Prymas uprzedzit
I1 Sobér Watykanski, ktory uczy, ze prawdziwe nabozenstwo do Matki Pana
nie polega na czczym i przemijajacym uczuciu, ale na nasladowaniu (KK 67).
To samo przypomnial Jan Pawel I w przemoéwieniu w Rzymie na zakonczenie

8. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, s. 321. Por, A. Micewsk i, Kardynal
Wyszynski. Prymas i mqz stanu, Paris 1982, s, 1052,

¥ Niech Jasnogdrskie Sanktuarium dopomoze Papiezowi w trosce o Kosciol i lud Bozy, w: Ja-
snogdrska Bogurodzica, t. 1, 5. 146.

®Jan Pawel LI, Kosciél wspdlnotq ewangelizujqcq, 1'Osservatore Romano, wyd. pol,,
14(1993), nr 2 (150), s. 15.
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Kongresu Mariologicznego w Roku Jubileuszu Chrzescijanstwa: ,,Odnowiona
poboznosé maryjna winna si¢ wyraza¢ w wysitku nasladowania jej na drodze
osobistej doskonalosci”. Zakonczyt Ojciec Swiety ,przez Jezusa do Maryi”.
Przypomnijmy, ze te zasade ksztaltowania poboznosci maryjnej podjal juz
jako kardynal w komentarzu do milenijnego Aktu Oddania w Macierzynska
Niewole Milo$ci za Wolnos¢ Kosciota w Polsce i w Swiecie, dokonanego 3 maja
1966 roku®.

Droga przez Jezusa do Jego Matki jest droga ewangeliczng, poniewaz Chry-
stus jest ewangelia. Taka droge wskazuje papiez w Novo millennio ineunte. Takg
stromg droga ewangeliczna sg Sluby Narodu - wykwit ewangelicznego rady-
kalizmu, ktéry pozostaje zawsze aktualny. Kosciol w Polsce czeka taka droga
maryjna w Trzecim Tysiacleciu.

Znacznym ulatwieniem realizacji Jasnogorskich Slubéw Narodu byloby
wypracowanie modelowego nabozenstwa paraliturgicznego, z rachunkiem su-
mienia z ich zachowania i propozycja konkretnej realizacji. W pewnym stopniu
zastgpuje je czesto celebracja Apelu Jasnogorskiego, naznaczona modlitewna
refleksja nad przejawami zycia spoleczno-religijnego, nie tylko w Polsce, trans-
mitowana codziennie przez Radio Jasna Gora, Radio Maryja, Radio Fiat i inne
rozglosnie diecezjalne. Niemala role wspolczesnie w pogtebianiu polskiej poboz-
nosci maryjnej spetniajq katolickie media, na czele z Radiem Maryja i Telewizja
TRWAM, ktore przeprowadzaja transmisje licznych uroczystosci maryjnych, jak
réwniez przekazujq katechezy maryjne. Specyficzna funkcje w ksztattowaniu
polskiej maryjnosci spetniaja powstale na bazie Jasnogorskich Slubéw Narodu
i Aktu Oddania Maryi w Macierzynska Niewole Milosci za Wolnos¢ Kosciola
w Polsce i w Swiecie oraz Aktu Zawierzenia do Najdoskonalszych Granic Milosci
dokonanego przez Jana Pawla Il na Jasnej Gorze 4 czerwca 1979 r. wspolnoty
0s0b konsekrowanych §wieckich i zakonnych. Czlonkinie Instytutu Swieckiego
Pomocnic Maryi Jasnogorskiej Matki Kosciota, przeksztalconego z Instytutu
Slubéw Narodu, z powolanego przez Prymasa Tysiaclecia S. Wyszynskiego
w 1956 r., koncentruja swojg postuge ewangelizacyjna na Jasnej Gérze i w War-
szawie. Sukcesywnie wydaja homilie, konferencje, referaty Stugi Bozego kard.
Stefana Wyszynskiego®.

Bronistaw Mokrzycki, jezuita, inspirowany Aktami Zawierzenia Jana Pawla
IT zatozyt w Starej Wsi w 1986 roku Zgromadzenie Siostr Wspolnoty Niepokalanej
Matki Wielkiego Zawierzenia, ktore prowadza domy dla rekolekcji zamknietych

®K.Wojtyla, Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokenanego na Jasnej Girze
3 Maja 1966, w: Jasnogérski Pielgrzym — Jan Pawel IT, red. ], Platek, Jasna Gora 1986, s. 351n.

*B.Lozinski, Leksykon Zakondw i Stowarzyszes Religijnych w Polsce, Warszawa 1998,
s. 379.
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w duchu zawierzenia Maryi¥. Uczestnicy tych rekolekcji z siostrami tworzac
Rodzine Zawierzenia (ok. tysiaca os6b) w kazdym roku pielgrzymuja wraz
z zalozycielem na Jasng Gore 1 po nocnym czuwaniu modlitewnym ponawiaja
uroczyscie Akt Zawierzenia Maryi Matce Kosciola. Nalezy przypuszczad, ze ta
elitarna, zwigkszajaca sig liczba ludzi zawierzenia przyczyniac si¢ bedzie do upo-
wszechnienia poglebionej idei zawierzenia, Wymienione wyzej wspolnoty nalezy
odczytaé za zwiastuny ewolucji Jasnogérskich Slubéw Narodu w perspektywie
maryjnosci propagowanej i praktykowanej przez Jana Pawla II.

APEL JASNOGORSKI

Korzenie Apelu Jasnogérskiego siggaja modlitwy wieczornej podejmowanej
w Sanktuarium Jasnogérskim w intencji uwolnienia aresztowanego Prymasa Ste-
fana Wyszynskiego, a takze za Kosciét w Polsce doswiadczajacy przesladowania
ze strony wladz systemu totalitarnego®. O tej modlitwie zostal poinformowany
konspiracyjnie Prymas Polski wigziony w Stoczku, odtad duchowo taczyt sie
z modlacymi. Na Jasnej Gorze, 8 grudnia 1953 r,, rozpoczeto o godz. 21.00 ofi-
cjalnie wieczorna modlitwe, zwang apelem w intencji Prymasa. Paulini odtad
wzywali rodakéw, by sercem, mysla i modlitwa przenosili sie przed Oblicze Jasno-
gorskiej Matki Krolowej o godz. 21.00 i modlili sie o uwolnienie prymasa Polski
Stefana Wyszynskiego. Waznym etapem w upowszechnieniu si¢ Apelu jako wie-
czornego nabozenstwa maryjnego stala sie uroczystoéc zlozenia Jasnogorskich
Slubéw Narodu 26 sierpnia 1956 r. na zakonczenie ktérej odprawiono uroczysty
apel. Po uwolnieniu z wiezienia w Komanczy, 28 pazdziernika 1956 r., prymas
Polski kard. S. Wyszynski stal si¢ propagatorem Apelu Jasnogdrskiego. Podczas
pobytu w sanktuarium jasnogorskim w ciagu 605 dni kard. Wyszynski przewod-
niczyt wielokrotnie osobiscie tej modlitwie wieczornej. W rozwazaniu podejmo-
wal aktualne problemy Zzycia Kosciota, éwiata i Polski. W dniach nieobecnosci
w sanktuarium, duchowo taczyl sie z wiernymi w modlitwie za Kosciol i Ojczy-
zne®, Modlitwa Apelu Jasnogérskiego upowszechniata sie w Polsce m.in. dzigki
peregrynacji kopii Cudownego Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej (od 1957 r.).
W parafiach, ktére podejmowaty Obraz Nawiedzenia utrwalala sig praktyka
Apelu Jasnogorskiego ze zréznicowang struktura tego nabozenstwa™.

“B.Mokrzycki, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
red. L. Grzebien, Krakow 1996, s. 435 | 5. 764; www.zawierzanki.pl.

7.8 Jablonski, W godzinie Apelu, Czestochowa 1999, 5. 9n.

#*Por. Jasnogérskie kalendarinm prymasa Tysiqclecia Stefana Wyszyriskiego, red. Z. S. Jablonski,
Jasna Gora-Czestochowa 2002, 5. 20n.

"Por. 8. J. Rozej, Jasnogorska Bogurodzica w drodze, Jasna Gora-Czgstochowa 1996,
5.24n; W. Z a j g ¢, Matko wedrujgea z nami (Nawiedzenie kopii Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej
w Wajniczu — 12 XI1 2000 r.), Jasna Gora 19(2001), nr 3(209), s. 6-7.
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W okresie 11 Soboru Watykanskiego (1962-1965) Episkopat Polski w listach
pasterskich zachecat wiernych do odprawiania modlitwy Apelu Jasnogérskie-
go w intencji owocnych obrad Soboru®. Kolejne wezwanie skierowali biskupi
polscy przed rozpoczeciem Roku Swietego w Polsce, 1 stycznia 1974 r. Prosili
wiernych, aby podczas tej modlitwy odprawianej w rodzinach ponowili akt
oddania sie Matce Bozej w macierzynska niewole mitosci za Koéciot §wiety i bla-
gali, aby Rok Swiety byt owocny dla zycia chrzecijanskiego, pojednania z Bo-
giem i miedzy ludZzmi. Kolejny raz Episkopat Polski wezwal wiernych, aby przy-
gotowanie do Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory rozpoczeli 1 stycznia 1976 r.,
uroczystym Apelem Jasnogoérskim. W calej Polsce bijace dzwony o godzinie
21.00 przypominaly poczatek swietowania tego Jubileuszu®™.

Apel Jasnogérski, celebrowany w Kaplicy Cudownego Obrazu, skiada si¢ ze
spiewu Bogurodzica, antyfony apelowej: ,Maryjo Krélowo Polski jestem przy
Tobie, pamietam, czuwam”, refleksji religijnej, spontanicznych modlitw podej-
mujacych aktualne potrzeby narodu, Kosciota, zgromadzonych pielgrzymow,
z tajemnicy rézanca, antyfony ,,Pod Twoja Obrone”. Zgodnie z Zyczeniem i pros-
ba ostatnich papiezy, poczawszy od Jana XXIII, dotacza sie ,,Zdrowas Maryjo”
w intencji Ojca Swietego. Na zakonczenie nabozenstwa blogostawienstwa udziela
biskup lub kaptan przewodzacy Apelowi. Piesn maryjna (przewaznie ,,Z dawna
Polski Tys Krolowg”) stanowi zwienczenie apelu.

Kolezenskie grupy, wspolnoty wyroste z pieszych pielgrzymek na Jasng Gére,
z duszpasterstw akademickich przyjety godz. 21.00 jako czas odnowienia przy-
jazni w przestrzeni wzajemnej modlitwy. W ostatnim dziesi¢cioleciu utrwalenie
tego typu wiezi ulatwiaja katolickie rozgloénie radiowe®. W niektdre odpustowe
dni, od roku 1996, od rozpoczecia regularnych transmisji przez Radio Maryja,
maja miejsce nawet dwa nabozenstwa apelowe. Jedno z nich konczy uroczyste
celebracje na Szczycie Jasnogorskim a drugie jest odprawiane w Kaplicy Cu-
downego Obrazu o godz. 21.

Pewien wplyw na ksztalt modlitwy apelowej na Jasnej Gorze miato wpro-
wadzenie od 5 grudnia 1997 r., tzw. ksiegi apelowej. Liczni wierni w ciagu ok.
30 min. przed apelem zgtaszaja telefonicznie na antenie Radia Jasna Gora swoje
intencje i modlitwy, inni skiadaja je pisemnie osobiscie w czasie pobytu w sank-
tuarium lub przesytaja poczta. W ostatnim czasie upowszechnito sie przesylanie
intencji do modlitw apelowych SMS-ami lub poczta elektroniczna. Zgtaszane

% List Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych przed wyjazdem na Sobor Watykariski,
w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 1, 5. 291,

*2 Na Nowy Rok i rozpoczecie Przygotowar do Jubileuszu 600-lecia Obrazu Matki BoZej Jasno-
gorskiej, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz.1, s. 1052.

#7.S. Jablonski, W godzinie Apelu, wyd. 2, Czgstochowa 2000, s. 16.



INICJATYWY MARYJNE KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO 65

prosby 1 dzigkczynienia odnotowywane sa w ksiedze apelowej, ktora skladana
jest na czas trwania Apelu na Jasnogoérskim Ottarzu Ojczyzny®.

Jan Pawet II w czasie pobytu na Jasnej Gorze, podczas czterech pierwszych
pielgrzymek (1979, 1983, 1987, 1991) szesciokrotnie przewodniczyt modlitwie
Apelu Jasnogodrskiego, przeprowadzajac medytacje nad zawartoscia stow: , Jestem,
pamietam, czuwam”. Podkreslat organiczna wieZ zawierzenia Maryi z Apelem
Jasnogorskim. Okazje szczegolna stanowily spotkania z mtodziezg. Wskazywal
na biblijne zakorzenienie triady stéw - Jestem, Pamietam, Czuwam - niosacych
wezwanie do §wiadomej formacji sumienia jako podstawy dojrzatosci moralnej
a takze nosnika nowej ewangelizacji. Uniwersalny wymiar tej modlitwy znalazl
wyraz w tekscie tacinskim apelu: ,Maria - Regina Mundi”, ktérym modlita si¢
miodziez z calego $wiata (14 sierpnia 1991 r.), zgromadzona z Janem Pawtem II
wokot Jasnej Gory®. Wiasnie wtedy, celem umozliwienia udzialu zgromadzo-
nym przedstawicielom roznych narodowosci, przygotowano antyfone Apelu
Jasnogorskiego rowniez w jezyku starocerkiewnym oraz w pieciu jezykach
narodowych — wloskim, hiszpanskim, francuskim, angielskim i niemieckim®.
Po tym spotkaniu, zegnajac sie z Polska na lotnisku w Krakowie, wskazat na
aktualnosc Jasnogoérskiego Apelu jako nosnika nowej ewangelizacji, w perspek-
tywie zblizajacego sie roku 2000 i zmagan o chrzescijanskie korzenie Europy:
»Pragne wrdcic raz jeszcze do stow Jasnogorskiego Apelu, Stowa te przeszty
wraz z nami przez prog drugiego tysiaclecia chrzescijanstwa w Polsce - i nie
przestajg by¢ aktualne. Owszem, staja si¢ aktualne w nowy, przedtem jeszcze nie-
znany sposob. (...) Stowa: «Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwamby, skierowane
do Bogarodzicy, a przez Nig do Chrystusa-Odkupiciela czlowieka, doskonale
streszczaja program tej nowej ewangelizacji i okreslaja wlasciwg jej dynamike. Nie
wystarczy bowiem tylko przypomnie¢ historyczna prawde poczatkéw Europy.
Tu chodzi o korzenie - a korzenie sprawiaja, ze drzewo trwa i rosnie. Trzeba
sie wciaz przekonywac, czy nasze europejskie i polskie bytowanie nie zostato
w rzeczywistosci oderwane od tych korzeni. Przeciez bardzo pracowano i pra-
cuje sie nad tym, azeby Europe przy zachowaniu chrzescijanskiej toZsamosci jej
korzeni wyzuc z tego, co istotnie chrzescijanskie. (...) Wielkich dziet Bozych nie

“ Do poczatku 2000 roku zglosilo do tej Ksiegi intencje modlitewne prawie 25 tys. osob.
J.Ptatek, Jasnogdrski Apel - jego poczqtki, rozwdj i rycerski charakter, w: Rycerze Jasnogérskiej
Bogarodzicy. Etos Jasnej Géry — rycerska tradycja i postanie, red. A. A. Napiorkowski, Czestocho-
wa-Jasna Gora, s. 106,

¥ Jestem przy tobie, pamigtam, czuwam..., L'Osservatore Romano, wyd. pol,, 12(1991), nr 8
(135), s. 22-24.

“J.Astriab,M.Plezia, L.Moszynski, Apel Jasnogorski (j. tacinski i starocerkiewny),
Jasna Géra 9(1991), nr 8(94),s. 93; ]. Pltatek, Jasnogdrski Apel - jego poczqtki, rozwdj i rycerski
charakter, w: Rycerze Jasnogorskiej Bogarodzicy, dz. cyt., 5.103,
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zapominajcie! (por. Ps 78[77], 7). Bogarodzica, Pani Jasnogdrska, jest ich zywa
pamiecig! Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam!™",

W licie wydanym z okazji 50-lecia powstania Apelu Jasnogorskiego Papiez
zarysowal perspektywe roli, jaka on spetnial na przestrzeni ostatniego potwie-
cza w zyciu Kosciola w Polsce i narodu. Przypomniat réwniez, ze w 1991 r. na
Jasnej Gorze: ,Te stowa [apelu] dalem i réwnoczeénie zadatem miodym ludziom
(1991 r.), jako program $wigtoéci na nowe tysiaclecie”. Ztozyl tez osobiste wyzna-
nie: ,,Stale powtarzam t¢ modlitwe, zanoszac przed oblicze Czarnej Madonny
wszystkie sprawy Polski, §wiata i Kosciota na catym okregu ziemi™. Jan Pawel
I1, niejednokrotnie spotykajac sie z rodakami w Rzymie i w Castel Gandolfo,
aktualizowal przestanie stéw Apelu Jasnogorskiego i nawolywal, Ze nie moze
on by¢ zapomniany. Odnotowano 70 takich audiencji®”.

Benedykt XVI podczas Pielgrzymki do Polski, w czasie spotkania w archika-
tedrze warszawskiej, 25 maja 2006 r. zachecat kaptanéw, aby modlili si¢ stowami
apelu: ,Zachecam was, abyscie zawsze wzywali Ja stowami, ktére dobrze znacie:
«Jestem przy Tobie, pamietam, czuwam». Wszystkim wam blogostawie™.

Apel Jasnogorski - maryjna forma poboznosci, zawierzenia i wdzigcznej
milosci ma charakter spontaniczny, rodzinny i zarazem rycerski. Jako wspolna
modlitwa wieczorna jest kierowany do Chrystusa przez oredownictwo Jasnogor-
skiej Krolowej Polski i zarazem Matki Ko$ciola. Narodowy i zarazem eklezjalny
apel stopniowo ewoluuje i stuzy poglebieniu §wiadomodci roli i miejsca Maryi
w tajemnicy Chrystusa i Koéciola. Jest modlitwg uniwersalna. Przezywaniu
powszechnosci Kosciota stuzy nie tylko modlitwa za Papieza, czesto ulatwiaja
to przedstawiciele innych narodéw, aktywnie uczestniczacy w tej wieczornej
modlitwie, odmawiajac Zdrowas Maryjo we wlasnych jezykach.

7 ’Osservatore Romano, wyd. pol,, 12(1991), nr 8(135), s. 41-42.

" List Jana Pawla II skierowany do generata Zakonu Paulinéw Izydora Matuszewskiego
(5 grudnia 2003 roku), Jasna Gora 22(2004), nr 1(237), 5. 4.

" Jasnogorska Bogurodzica, t. 2, 5. 202-231.

" Benedykt XVI, Homilie wygloszona 26.05.2006 r., podczas Mszy sw. na placu Pilsudskiego
w Warszawie zakonczyl: ,Niech Maryja, Krélowa Polski, wskazuje wam droge do swego Syna
i towarzyszy wam na drodze do szczesliwej i petnej pokoju przyszlosci. Niech nigdy nie zabraknie
w waszych sercach mitoéci do Chrystusa i Jego Kosdciola” (Benedykt XV I, Wierzcie w moc
waszego kaplanstwa!, L'Osservatore Romano, wyd. pol., 27(2006), nr 6-7(284), 5. 17; Ten Ze,
Zachowujcie | poglebiajcie waszq wiare, tamze, s. 22).
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MISTERIUM NAWIEDZENIA DIECEZ]I 1 PARAFII PRZEZ MARY]JE
W KOPII JASNOGORSKIEGO OBRAZU

W ramach Wielkiej Nowenny Tysigclecia rozpoczeta sie w kraju nowa akcja
duszpasterska, zwana ,,nawiedzeniem”. Prymas udat sie do Rzymu w maju 1957
roku z wierng kopie Obrazu Jasnogorskiego, wykonang przez profesora Leonar-
da Torwirta, na audiencji 14 maja papiez Pius XII poswiecit i poblogostawil ja
na wedrowke po Polsce, w perspektywie przygotowania do Milenium Chrztu
Polski. W uroczystos¢ Matki Bozej Jasnogdrskiej, 26 sierpnia tegoz roku obraz
wyruszyl z Jasnej Géry do Warszawy, skad rozpoczynato si¢ nawiedzenie. Cele
nawiedzenia okreslil Prymas:

- nawiedzenie jest odpowiedzia Matki BoZej na slubowanie narodu w sierpniu
1956 r.;

- Maryja przychodzi do kazdej parafii, aby by¢ pomoca w wykonaniu zobowia-
zan powzietych przez akt slubowania;

- przybycie obrazu poblogostawionego przez Ojca Swietego jest znakiem zy-
wej jednosci, jaka taczy Polske katolickg z Najwyzszym Pasterzem i przez to
z calym Kos$ciotem!"'.

Przygotowanie Nawiedzenia w kazdej diecezji sktadalo sie z trzech etapow:
dalszego, blizszego i bezposredniego. Najpierw biskup ordynariusz kierowat do
calej diecezji list pasterski, w ktérym zapowiadal obok terminu trwania, miejsce
jej rozpoczecia, a przede wszystkim mysél przewodnig peregrynacji, wyjasniajac
jej znaczenie, Bezposrednio przed i po nawiedzeniu, wigkszos¢ diecezji odbywala
pielgrzymke na Jasng Goére pod przewodnictwem swoich biskupéw duszpaste-
rzy. Po erygowaniu nowych diecezji w 1992 r. w Polsce, te pielgrzymki maja
szczegolnie wazne znaczenie, przyczyniajg sie bowiem do umocnienia wiezi
miedzy duchownymi i swieckimi oraz glebszej integracji wspolnoty wiernych
Kosciofa lokalnego.

Peregrynacja faktycznie stafa sie noénikiem programu duszpasterskiego,
wyrazajacego sie w Slubach Jasnogorskich, szczegélnie przed Milenium Chrztu
Polski. Jej teologia ulegata aktualizacji w czasie trwania IT Soboru Watykanskie-
go, jak 1 po 1966 r., a takze po wyborze Jana Pawta I1 na Stolice Piotrowa. Byl
to czas trudny dla Koéciola w Polsce, zmagajacego sie o niezbedng przestrzen
wolnosci, ktory znalazt wyraz w zatrzymaniu Wizerunku Nawiedzenia Matki
Bozej Jasnogorskiej we wrzesniu 1966 roku, tuz przed rozpoczeciem peregrynacji
w diecezji katowickiej. Uwiezienie obrazu na Jasnej Gorze do 18 czerwca 1972 r.
niespowodowato jednak przerwania peregrynacji. Wéwczas obecno$¢ MatkiBozej
Peregrynujacej wyrazaly symbole - puste ramy i §wieca. Jak zauwaza mariolog
Celestyn Napiorkowski OFMConyv, w tym czasie ujawnita sie niejako teologiczna

"'Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 39(1957), s. 466,
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glebia polskiej poboznosci maryjnej, zblizona w pewnym znaczeniu do rozumienia
ikony maryjnej w prawostawiu'®,

Kard. Karol Wojtyla aktywnie uczestniczyt w peregrynacji wizerunku Mat-
ki Bozej Jasnogorskiej, nie tylko na terenie swojej archidiecezji krakowskiej,
gdzie odbywala sie ona tylko ze wspomnianymi symbolami. W przeméwieniu
peregrynacyjnym w Bodzentynie (28 maja 1974 r.) na terenie diecezji kieleckiej,
zarysowal ofensywe narzucanego laicyzmu i ateizmu, jaka towarzyszyla temu
wydarzeniu: ,Zyjemy w okresie wielkiego przetomu. Nie musimy sobie tego
dtugo wyjaséniaé ani ttumaczyé. Ten przelom idzie przez nasza polska ziemie
- przez nasze polskie dusze, po tysiacu lat wiary i Ewangelii, po tysigcu lat, w cza-
sie ktorych méwilismy do Boga - Ojcze, przestania sie horyzont polskich dusz,
odbiera sie¢ wiare naszemu pokoleniu, glosi si¢ pod hastem postepu - niewiare,
przekresla sie tysigc lat chrzedcijanskiej tradycji stwarzajac nowg epoke, ktérej
ksztattéw duchowych nie wida¢, bo trudno zobaczy¢ duchowy ksztalt dziejow
bez ducha. A ten ksztalt chce sie tylko z materii wyprowadzi¢, tylko z produkgji,
tylko z dobrobytu doczesnego, z postgpu technicznego, tak, jakby najwazniejsza
rzeczywistoscia dziejow kazdego czlowieka, kazdego narodu, catej ludzkosci,
nie byla dusza ludzka. (...) Maryja przychodzi do waszej parafii, aby powiedziec
wszystkim tutaj zgromadzonym swojg milczaca obecnoscia, (...) ze jest Bog, ze
stal sie czlowiekiem, ze kazdy czlowiek moze mowi¢ do Niego: Ojcze, Ze kazdy
cztowiek moze do Niego dazyé przez wiare, przez taske, przez milos¢. Zyjac
w nadziei a nie bez nadziei. Zyjac ku wiecznosci a nie tylko ku $mierci™'®,

W rzeczywistosci pierwsze nawiedzenie stalo sie wielkq akcja duszpaster-
ska w ciagu dwudziestu trzech lat. Jej program rozwijal sie stopniowo w miare
podejmowania obrazu przez nastepne diecezje. Najpierw przygotowanie reko-
lekcyjne do nawiedzenia trwalo trzy dni; wkrétce rozwinelo sie do tygodnia
lub szesciu dni w formie misji. Duszpasterze we wszystkich diecezjach zgodnie
stwierdzajg, Ze zadne inne misje nie cieszyly sie tak wielka frekwencja wiernych,
jak poprzedzajace nawiedzenie. Do spowiedzi i Komunii $w. przystepowaly
cale rzesze wiernych, nieraz ponad 90% parafian, nie braklo réwniez nawrécen
i powrotu do Boga po wielu latach. W roku obchodéw Milenium Chrzescijanistwa
nawiedzenie parafii zostalo zamienione na nawiedzenie stolic diecezji, zktorym
taczono centralne obchody Tysigclecia Chrztu Polski dla danej spolecznosci
lokalne;j'®.

Mg C.Napiorkowski, Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi posrdd nas
w Swietle doswiadezen Peregrynacji, w: ten i e, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, s, 133,

W, 8ledzianowski, Nawiedzenie Matki BoZej w diecezji kieleckiej, Kielce 1978, 5. 138-
-1389.

W Por, W.Szetelnicki, Nawiedzenie Obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej w archidiecezji
wroclawskiej, Roma 1971, 5. 153n; J. Sled zia n o ws ki, Nawiedzenie Matki Bozej w diecezji
kieleckiej, Kielce 1978, 5. 214a.
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List Episkopatu Polski na zakonczenie | Peregrynacji z dnia 12 pazdziernika
1980 r. w nastepujacych stowach ukazuje owoce duchowe tych uroczystosci: ,Na-
wiedzenie bylo publicznym, czesto manifestacyjnym wyznaniem wiary w Boga.
Bylo to samorzutne glosowanie za Chrystusem i Jego Matka - przez towarzy-
szace obrazowi tysigczne rzesze, przez owe setki tysigecy okien z wystawionymi
obrazami Matki Bozej, przez pracowicie i ofiarnie przygotowane dekoracje,
a przede wszystkim przez czynny udzial w misjach, rekolekcjach i czuwaniach
modlitewnych. (...) Najwazniejsze jednak byly wewnetrzne faski towarzyszace
nawiedzeniu: powroty do Boga przez sakrament pokuty tych, ktorzy dziesigtki
lat nie byli u spowiedzi. Ilez takich nawrécen odnotowaty pamiatkowe ksiegi
nawiedzenia! A ilez pozostanie na zawsze ostonigtych tajemnica konfesjonatu?
Ktoz zliczy liczbe pojednanych matzenstw, uswieconych sakramentem ognisk
rodzinnych, pojednanych ze sobg skiéconych od lat sasiadow. A ktoz zareje-
struje niezliczone przyrzeczenia, uczynione wobec Matki Bozej, ktére wsparte
Jej blogostawienstwem moga stac si¢ pomoca w trudnej walce z grzechami
i natlogami™®.

Umierajacy Prymas Tysiaclecia kard. Wyszynski, gdy przyniesiono do jego
pokoju wizerunek Matki Bozej w Obrazie Nawiedzenia (20 maja 1981 r.), prosit
Maryje: ,Niech ta wedrowka nadal nie ustaje, a gdy sie skonczy, niech zacznie
sie na nowo, abys stale krazyta po Polsce!™'".

Jan Pawet II, ktory uczestniczyt w Peregrynacji Wizerunku Jasnogorskie-
go jako biskup i kardynal, na ostatnim etapie nawiedzenia, w diecezji czesto-
chowskiej, 4 czerwca 1979 r., przy kosciele sw. Zygmunta w Czestochowie,
mowil: ,,Poprzez nawiedzenie Wizerunku Jasnogoérskiego w jego wiernej kopii
otworzyt si¢ jak gdyby nowy rozdziat dziejéw Pani Jasnogérskiej na ziemi pol-
skiej. W nawiedzeniu tym znalazia réwniez swoéj doswiadczalny wyraz nauka
I Soboru Watykanskiego zawarta przede wszystkim w konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele. Nawiedzenie ukazalo, i stale ukazuje, czym jest ta rzeczywista
macierzynska obecno$¢ Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciota.
Wychodzac ze swego jasnogorskiego sanktuarium, azeby nawiedzac po kolei
wszystkie polskie parafie w poszczegolnych diecezjach, Maryja okazala si¢ nam
wszystkim w sposéb szczegolny Matka. Matka bowiem nie tylko oczekuje na
swoje dzieci we wlasnym domu, ale idzie za nimi wszedzie, gdzie one zakladajg
swoje domy. Wszedzie tam, gdzie zyja, gdzie pracuja, gdzie tworzg swoje rodziny,
gdzie bywajg przykute do toza bolesci — a nawet tam, gdzie schodza na manowce,
gdzie zapominajg o Bogu, gdzie sumienia majg obciazone grzechem. (...) Pragne

W Cyt.za: W.Miziotek, dz cyt., s. 263.

W8 Cyt.za: K. M a n i e c ki, Pastoralne znaczenie Drugiej Peregrynacji Kopii Obrazu Jasnogor-
skiej Bogurodzicy, w: Jasna Gora w dwudziestoleciu Pontyfikatu Jana Pawla I1, red. Z. S. Jablonski,
Jasna Géra-Czestochowa 1999 s, 245.
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wiec dzisiaj razem z wami tu obecnymi wyrazi¢ przeogromna wdziecznos¢ za
to wszystko. Pragne by¢ gloénym echem wszystkich serc, wszystkich rodzin,
wszystkich wspdlnot, wszystkich parafii, wszystkich duszpasterzy: kaptanow,
biskupow. Wszystkich™*,

Biskupi polscy, oglaszajac II Peregrynacje, zapowiedzieli, Ze bedzie przy-
gotowaniem Ojczyzny do Jubileuszu 2000-lecia przyjscia na swiat Syna Bozego,
naszego Zbawiciela. ,Na te wielka rocznice chcemy przygotowac sie jak najgod-
niej. Ktéz moze nam pomoc lepiej w tym przygotowaniu, jak nie Najswietsza
Dziewica Maryja — Matka Zbawiciela!”'*. Druga Peregrynacja rozpoczeta sie
4 maja 1985 r. od diecezji drohiczyniskiej. Po upadku systemu totalitarnego pere-
grynacja nie natrafiala na trudnosci ze strony wladz panstwowych. Duszpasterze
wykorzystywali w znacznej czesci dos§wiadczenia z poprzedniej peregrynacji.
Diecezje mogty drukowaé materiaty duszpasterskie dla parafii podejmujacych
Wizerunek Matki Bozej Jasnogorskiej. Podczas peregrynacji, w przepowiadaniu
nawigzywano do programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce, przygotowa-
nego przez Komisje Duszpasterstwa oraz nauczania Jana Pawla II, zwlaszcza
zwigzanego z kultem Matki Bozej, zwlaszcza Jasnogorskiej. Szczegdlnie w Roku
Maryjnym 1987-1988, a takze w latach 1995-1997, kiedy Ojciec Swiety wygtaszat
cykl katechez maryjnych'™. W latach 1990-2000, przed Jubileuszem 2000-lecia
program duszpasterski byl poswiecony sakramentom swietym. W zwigzku
z bezpoérednim przygotowaniem do Jubileuszu Roku 2000 i opublikowaniem
listu Jana Pawta II Tertio millennio adveniente podjeto temat osoby Jezusa Chry-
stusa, jedynego Zbawiciela $wiata, Ducha Swietego i Jego obecnoéci w Kos-
ciele oraz wiary w Boga Ojca. Dziewiecioletni cykl tematyczny programow
duszpasterskich zamknat ostatni temat poswiecony Jubileuszowi Roku 2000
pt. Te Deum laudamus. Na przelomie stuleci (2000-2001) nowym wyzwaniem
dla duszpasterskiej pracy w Kosciele polskim jest nowa ewangelizacja u progu
Trzeciego Tysiaclecia w Zyciu parafii, rodziny oraz w aspekcie zycia spoteczno-
-politycznego'®. Poszczegdlne diecezje, odczytujac aktualne problemy religijno-
-spoleczne, wyrazaly je w tematycznych hastach. Diecezja szczecinsko-kamienska,
zatroskana o zdrowe rodziny, ktéra przezywata nawiedzenie w latach 1990-1991

"7 Jan Pawel II na ziemi polskiej, red. S. Dziwisz i inni, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 82-
-89;S. G e b ka, Wplyw Nawiedzenia Matki Bozej w znaku Kopii Obrazu Jasnogorskiego w diecezji
czestochowskiej na poglebienie zycia religijnego wiernych, Krakéw 2002, s. 20n.

18 List Episkopatu na zakonczenie Ogolnopolskiego Nawiedzenia Obrazu Matki Bozej Jasno-
gorskiej, Opole, 27/28 czerwca 1980 .

"Jan Pawel I, Katechezy maryjne, Czgstochowa 1998,

WPor. P. Kurzela, Komisje Konferencji Episkopatu Polski. V. Komisja Duszpastersiwa, w:
Encyklopedia Katolicka, Lublin 2002, t. 9, kol. 462-463.
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wotala: ,Jasnogérska Matko Kosciota, ocal mitosc i zycie™!'. W archidiecezji
wroctawska, peregrynacja (1993-1994) przebiegata pod hastem: ,,Z Maryja bu-
dujemy zywa wspdlnote Kosciota”. W diecezji radomskiej, nawiedzenie trwa
od 22 kwietnia 2006 r. pod hastem ,Maryjo, badz Matka naszych rodzin™'.
W tym duchu tez ksztattowaly si¢ modlitwy zawierzenia wypowiadane we wspol-
notach parafialnych. W diecezji radomskiej Akt zawierzenia Maryi naznaczony
jest blaganiem: ,,Uzycz naszym rodzinom laski glebszej milosci i poszanowania
budzacego sie zycia. Strzez nasze rodziny i wspoélnoty, by zawsze trwaly w po-
koleniowej zgodzie i blogostaw dzietu wychowywania ludzi miodych i dzieci.
WezZ w swa opiekq ludzi w podeszlym wieku, cierpigcych z powodu choroby czy
samotnosci — badz im Pocieszycielka i Uzdrowieniem na duszy i ciele. Zmartym
z naszych wspolnot rodzinnych i duchowych ukaz blogostawiony owoc zywota
Twojego, Jezusa™' .

Niektore z diecezji niezaleznie od dekanalnych i rejonowych spotkan dusz-
pasterzy w perspektywie peregrynacji organizowaly nawet sympozja pastoralne
dla duszpasterzy. Przykladowo wymienmy archidiecezje przemysks. Sympo-
zjum mariologiczne z udzialem najwybitniejszych polskich teologéw odbylo sie
23 pazdziernika 2002 r. Wygloszone referaty opublikowano jako ksigzke, a takze
umieszczono na stronach internetowych'". Mozna powiedziec, ze II Peregry-
nacje, w pewnym znaczeniu, tworzyl Jan Pawet II, bowiem do kazdej diecezji,
kontynuujac tradycje swoich poprzednikow, kierowat przestanie w formie listu
lub telegramu, zwracajac uwage, jakie problemy powinny zostac podjete w czasie
peregrynacji w przepowiadaniu i modlitwach. W stowie skierowanym do die-
cezji przygotowujacych sie do peregrynacji Jan Pawel II niekiedy nawiazywal
do pielgrzymki, ktorg odbyl. M.in. w liscie do diecezji tarnowskiej: ,,Pragne raz
jeszcze powtorzyc stowa, ktére wypowiedzialem do was w Starym Saczu podczas
moich ubieglorocznych odwiedzin diecezji tarnowskiej: «nie lekajcie si¢ by¢
swietymi! Uczyncie konczacy sie wiek 1 nowe tysiaclecie erg ludzi swietych. (...)
Niech Ta, ktérg nazywamy Wspomozeniem wiernych, prowadzi was do swego
Syna i wyprasza u Niego taske swietosci»™'?.

MK. Majdanski, Jasnogirska Matko Kosciola ocal miles¢ i zycie, Jasna Gora 8{1990),
nr 12(86), s. 47-53.

" www.peregrynacja.radom.opoka.org.pl/index.php?id=p_pereg.

Akt zawierzenia wspdlnoty parafialnej wobec Oblicza Jasnogérskiego na zakonczenie Nawie-
dzenia, w: www.peregrynacja.radom.opoka.org.pl/index.php?id=1_akt.

" Peregrynacja w archidiecezji przemyskiej odbywata si¢ w dniach: 24 sierpnia 2002 r, -
18 grudnia 2003 r. Por. Koscidél czei Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane
przez Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemysiu w dniu 23 pazdziernika 2002 r., Materialy,
red. W. Siwak, Przemysl 2003,

USTan Pawel 11, List do diecezji tarnowskiej z okazji nawiedzin Obrazu Jasnogorskiego
(19 marca 2000 r.), w: Jasnogdrska Bogarodzica, t. 2, 5. 275,
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Jakkolwiek owoce Nawiedzenia pozostaja wielorakie, to jednak sg one zroz-
nicowane, uwarunkowane poziomem zycia religijnego w diecezjach a konkretnie
postugi duszpasterskiej w parafiach. Nie sposdb calego bogactwa i wielorakosci
daréw w tej wypowiedzi uwzglednic. Przede wszystkim dostrzega sie ozywienie
wiary. Maryja wie, ze dopiero na Zywej wierze mozna budowac czlowieczen-
stwo i Boze Krolestwo. Ona uczy zawierzenia Bogu, wprowadza w tajemnice
rzeczywistego spotkania z Nim na co dzien. Mowiac o owocach Il Nawiedzenia,
znamienng niech bedzie relacja jednego z organizatorow Il Nawiedzenia w die-
cezji szczecinsko-kamienskiej, ks. Andrzeja Offmanskiego, dyrektora Wydziatu
Katechetycznego: ,Powtarzanie w kazdej parafii aktu zawierzenia diecezji to
rowniez ukazanie solidarnosci eklezjalnej, zas utrwalanie owocéw nawiedzenia
przez podjecie wotum wobec zycia i blogostawienie wszystkich matek, bedacych
w stanie blogostawionym i noszacych pod sercem dziecig, stanowito odrodzenie
milosci 1 atmosfery sprzyjajacej zyciu, oraz konkretne ozywienie dziatalnosci
poradni rodzinnych, doméw samotnej matki i funduszu zycia. Idea zawierzenia,
jak i nawiedzenia nie stoja na plaszczyznie ,marynizmu” - Maryja przychodzi
z Synem i jest w Jego zbawcze dzielo mocno zakorzeniona, pragnie Jego, a nie
swojej chwaly. Stwierdzi¢ mozemy, Ze gdzie si¢ rozwija zdrowa maryjnosc, tam
kwitnie Zycie w pelni chrzescijanskie. «Czyncie, cokolwiek wam moj Syn powie»
to maryjne przestanie nawiedzenia, ktére winno trwac i po jego zakonczeniu.
Pastoralne przygotowanie, przezycie i utrwalanie owocow nawiedzenia jest ni-
czym innym, jak ugruntowaniem zlozonej w rece Maryi misji Kosciola w nowej
sytuacji dziejowej. Konkretne propozycje dzialan duszpasterskich oparte beda
zawsze o napomnienie Maryi, o Jej mitos¢ do swych dzieci, ale i o catkowite
i bez reszty Jej zawierzenie:

- Ojczyzny w rodzinie narodow, z jej wtadzami i wszystkimi obywatelami,

- rodzin zyjacych miloscia, wychowawcow, mlodziezy i dzieci,

- Kosciota z Ojcem Swietym, powolanymi na Jego wylgczng wlasnosc i ludu
Bozego,

- ludzi pracy, rolnikdéw, bezrobotnych i ubogich

- ludzi kultury, stuzby zdrowia, chorujacych™*.

Nawiedzenie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej, jako przygotowanie do
uroczystosci milenijnych, mialo rowniez miejsce wsrdd Polonii zagraniczne;.
W niektorych krajach obraz nawiedzal parafie, w innych - poszczegdlne polskie
rodziny. Nawiedzenie za granica mialo odbyc si¢ poczatkowo przy pomocy tego
samego obrazu, ktory nawiedzat parafie w Polsce, lecz wkrétce zorientowano sie,
ze do roku 1966 nawiedzenie nie obejmie w catosci nawet kraju; dlatego parafie

"6A, O ffmadski, Peregrynacja kopii Wizerunku Matki Bozej Jasnogorskiej nosnikiem zawie-
rzenia, w: Zawierzenie Maryi ku przysztosci. Sympozjum Mariologiczne, Jasna Géra 6-8.12.1993,
red. Z. S. Jablonski, Jasna Gora-Czestochowa 1994, s. 97-98.
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polonijne w poszczeg6lnych krajach otrzymywaty wlasne obrazy nawiedzenia'"’.

Na szczegdlng uwage zasluguje peregrynacja Obrazu Matki Bozej Hetmanki
Zolnierza Polskiego, ktory jest kopig Obrazu Jasnogérskiej Hetmanki, poswieco-
nego przez Prymasa Tysigclecia 18 maja 1977 r.""®. Zostata ona przeprowadzona
zinicjatywy i z czynnym udzialem biskupa ordynariusza Leszka Stawoja Glédzia
w diecezji Polowej Wojska Polskiego w zwigzku z przygotowaniem do Wielkie-
go Jubileuszu Chrzescijanstwa w 2000 r. Potaczona z misjami rozpoczeta sie od
adwentu 1996 r. i swym zasiegiem objeta wszystkie okregi wojskowe i rodzaje
sit zbrojnych przyczyniajac si¢ do odnowy zycia religijno-moralnego srodowiska
wojskowego, ktére do upadku komunizmu w Polsce byto poddawane laicyzacji
i ateizacji''’, Jej zakonczenie nastapito 17 maja 2000 r. w katedrze polowej p.w.
Krélowej Polski w Warszawie.

Pewng analogie do peregrynacji w diecezjach mialo tzw. ,male nawiedze-
nie” poszczegdlnych rodzin w kazdej parafii. Podczas czwartej sesji Il Soboru
Watykanskiego delegacje parafialne pielgrzymujace na Jasng Goére na modlitwe
w intencji Soboru (ponizej wspomnimy szerzej o tej akcji), otrzymaty pomniej-
szong kopie Jasnogorskiego Obrazu z dedykacjg prymasa kard. S. Wyszynskiego:
,Kazda rodzine katolickg w waszej parafii oddaje w macierzynska niewole Matki
Boga-Czlowieka i Matki Kosciota, Jasnogorskiej Krolowej Polski za wolnoéc
Kosciota $wietego w $wiecie i ojczyZnie naszej. Z blogostawienstwem prymasa
Polski, kard. S. Wyszynskiego. Jasna Gora, 28 czerwca 1965 1'%, ktory odpo-
wiednio oprawiony i ozdobiony w parafii wedrowal od wioski do wioski, od
kamienicy do kamienicy, czy od domu do domu w miesécie, nawiedzajac kazda
wierzaca rodzing na okres jednej doby. Ta peregrynacja miata przede wszystkim
przygotowywac rodziny w Polsce do $wiadomego udzialu w Akcie Oddania
Maryi, jakie mialo nastapi¢ w czasie centralnej uroczystosci na Jasnej Gorze
Milenium Chrztu Polski. Obraz przejmowata jedna rodzina od drugiej lub
(w miastach) kazda rodzina z kosciota. Wieczorem rodzina i krewni, sasiedzi,

" Najwczesniej nawiedzenie w parafiach rozpoczelo si¢ w Stanach Zjednoczonych Ameryki
Pin. (1962-1966), w Australii trwalo od 1963 do 1966 r., w Belgii przez rok 1965 do 6 lutego 1966 1.,
we Francji od maja 1963 do wrzeénia 1964 r., w Kanadzie w 1965 1. obraz nawiedzenia odwiedzit
40 o$rodkéw duszpasterskich polskich. Ponadto nawiedzenia rodzin przez obraz Matki Bozej
Jasnogérskiej przebiegaly w Brazylii, w Chile i w Anglii. W uroczystosciach nawiedzenia brali
udzial czesto emigranci innych narodowosci lub ludnos$¢ miejscowa, jak réwniez biskupi i kar-
dynalowie polskiego pochodzenia oraz biskupi miejscowi (W. Miziolek, dz. cyt).

WE, Rakoczy, Jasnogorska Hetmanka w polskiej tradycji rycersko-zolnierskiej, Warszawa
1998, 5. 55.

"] Rasiak, Przybyla Matka Pokoju. Poczqtek Misji Swigtych. I Nawiedzenie Kopii Obrazu
Matki Bozej Hetmanki Zolnierza Polskiego (Wroctaw 1. XII. 1996), nr 12(109), s. 11.

120 Cyt. za: Jasnogérskie Kalendarium Prymasa Polski Kardynala Stefana Wyszyiskiego,
5. 95-96.
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a na wioskach nieraz cata spolecznosc wsi, gromadzili si¢ przy Obrazie na mo-
dlitwe i rozwazania slowa Bozego. W nawiedzeniach tych duza role odgrywaty
miejscowe zwyczaje, jak rowniez religijna inwencja wiernych — powstato wtedy
samorzutnie wiele modlitw i piesni ludowych. Stanowita niezwykla okazje do
pojednania niekiedy zwasnionych sasiadéw a w miastach wzajemnego poznania
sie i wyznania wiary czesto zastraszonych, ukrywajacych swoje przekonania
religijne'?',

Kolejna mala peregrynacja, zwiazana z Jasng Gora, miata miejsce w 1978 r.,
jako przygotowanie do Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory. Rozpoczeta sig 10 lis-
topada. Przedstawiciele wspolnot parafialnych otrzymywali z sanktuarium spe-
cjalnie wydane Pismo Swiete Nowy Testament z wpisem Prymasa Tysiaclecia
»Ratujmy zycie w rodzinie. Rodzina jest Kosciotem domowym. Kosciol domowy
na stuzbie Zycia. Niech kazde stowo BoZze w rodzinie Cialem sie staje - i niesie
Rados¢ i Pokoj, pod opieka Matki Stowa wcielonego”. Ten wpis wskazywat sens
peregrynacji. Delegacje otrzymywaly rowniez rézaniec i obraz Matki Bozej
Jasnogorskiej'??. W modlitwach nawiedzenia duzo miejsca zajmowalo dzigk-
czynienie za wybor Jana Pawta II.

Dla pogtebionego przezywania Roku Maryjnego, w 1987 r. zorganizowano
kolejng peregrynacje w rodzinach. Miala ona jednak mie¢ charakter bardziej
kameralny. Rozpoczynala sie diecezjalng pielgrzymka pod przewodnictwem
biskupa wraz z wiernymi na Jasna Gore, ktorzy przybywali z wlasnymi obrazami,
wizerunkami Matki Bozej. Otrzymywali oni rézance. Rodziny mialty podej-
mowac Obraz w ciggu doby we wlasnym gronie bez udzialu gosci, ponawiajac
zawierzenie Matce Bozej. Ideowa tres¢ stanowito hasto: , Trzezwosc i rézaniec
rodzinny”. Rézaniec mial by¢ przekazywany wszystkim rodzinom, nawet mat-
zenstwom zyjacym w zwiagzkach niesakramentalnych'.

Mate peregrynacje Wizerunku Matki Bozej Jasnogorskiej organizowano
w réznych diecezjach, m.in. z okazji Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory w 1982 roku
a takze Wielkiego Jubileuszu Chrzescijanistwa w 2000 r. W niektorych Koscio-
tach lokalnych diecezjalne nawiedzenie kopii Matki Bozej Jasnogorskiej niejako
przedluzano matg peregrynacja, celem utrwalenia owocow nawiedzenia'.

“iPor.|.Cimek, Nawiedzenie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w rodzinach na przykta-
dzie parafii Gorzkéw w diecezji lubelskiej, Studia Claromontana 7(1987), s. 100n.

127,58, Jablonski, Rzeczywistos¢ Jasnej Gory wazniejszymi wydarzeniami pisana, w: Tys
wielkg Chlubq naszego narodu, red. K. Kunz, Czestochowa-Jasna Gora 1991, s. 295.

WP Kosiak, Bogarodzica z Nazaretu i Jasnej Gory odwiedza nasze rodziny, Jasna Gora
5(1987), nr 12(50), s. 36-40,

124 Mata peregrynacja” miala miejsce warchidiecezji przemyskiej. Przekazywanemu obrazowi
towarzyszyla ,Ksigga postanowien” ukierunkowanych na zintensyfikowanie zycia religijno-
spotecznego. Informacja uzyskana od ks, Franciszka Rzasy (20 kwietnia 2006 r.),
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Peregrynacja zostata potwierdzona réwniez przez Benedykta XVI, ktory
skierowat telegram (20 kwietnia 2006 r.) na rozpoczecie peregrynacji w diecezji
radomskiej: ,,Chetnie jednocze sie¢ w duchu ze wszystkimi, ktérzy w osobistym
i wspolnotowym spotkaniu z Maryja beda z ufnoscia do Niej sie zwracac, by
wypraszata potrzebne taski. Jest to wazne wydarzenie religijne, ktére nawigzuje
do poprzedniej peregrynacji Jasnogorskiej Pani w roku 1972, Wéwczas prowa-
dzil ja po polskiej ziemi kard. Stefan Wyszynski, wielki prymas Polski, dzi$
Stuga Bozy. Z radoscig wspominam dzien, przed czterema laty, w ktérym dane
mi bylo poswiecic¢ jego pomnik przy radomskiej katedrze. Niech towarzysza
Wam jego sfowa z rozpoczecia tamtej peregrynacji: «Zyczymy Wam - radujcie
sie i zbierajcie owoce Boze z nawiedzenia, ktore jest posiewem wiary i mitosci,
posiewem zjednoczenia wszystkich serc - nie wytaczajcie nikogo - i pokojem
Waszym». Proszac o modlitwe takze w mojej intencji i w intencjach calego
Kosciota, zawierzam opiece Matki Najswietszej Ciebie, Drogi Bracie, Biskupow
Pomocniczych, Biskupa Seniora, Kaptanow, Osoby konsekrowane i Wiernych
swieckich Diecezji Radomskiej™'#.

Peregrynacja Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, jako wyraz duszpaster-
stwa nadzwyczajnego, ktéra przyczyniala si¢ do poglebienia wiary i poprawy
zycia moralnego wiernych, znajduje niejako potwierdzenie we prowadzeniu
w Polsce innych réznych peregrynacje. Nie sposob tutaj wymienic wszystkich:
peregrynacje Krzyza $w. zorganizowano w diecezji kieleckiej w 1982 r., Matki
Bozej Fatimskiej w diecezji Sandomierskiej w 2005-2006, Matki Bozej z Naza-
retu, Matki Bozej Lesnianskiej, Obrazu Jezusa Milosiernego, Swietego Jozefa
w diecezji kaliskiej, relikwii §w. Wojciech, sw. Faustyny, éw. Teresy z Lisieux,
bl. Wincentego Frelichowskiego wsrod harcerzy i wojska. Wigkszos¢ z nich
najczesciej ubogacano Apelem Jasnogorskim'*.

Przytoczone wyzej inicjatywy maryjne podejmowane przez Prymasa
1 Episkopat Polski sa wyrazem wielkiej troski o caly Koéciol oraz swiadcza
o ogromnej pracy takze duszpasterzy. Uroczystosci milenijne dostarczyty wiel-
kich przezy¢ emocjonalnych i intelektualnych. Stuga Bozy ks. Wincenty Gra-
nat, wybitny teolog, zalecal wyjatkowa ostroznos$¢ w ocenie tych uroczystosci,
bowiem ostatecznie przezywano podczas nich misterium Kosciota. Wielki trud
duszpasterski znacznie ozywil zycie nadprzyrodzone-religijne poprzez teologicz-

' Telegram Papieza z okazji peregrynacji obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w diecezji
radomskiej, na adres bp. Z. Zimowskiego, 'Osservatore Romano, wyd. pol., 27(2006), nr 5(283),
5. 57.

“L.Balter, Teologia Nawiedzenia, Studia Gnesnensia, 4(1978), 5. 35n.; B. Wo jt u §, Zalo-
zenia teologiczno-duszpasterskie Nawiedzenia Matki Bozej w znaku jasnogdrskim w archidiecezji
gnieznienskiej, tamze, s. 57; Nasza Sluzba 1996, nr 16, s. 2-3; http://dziewietnastakldh.republik
a.pl/plikszcz/2006_Peregrynacja_bl_Frelichowski.pdf.


http://dziewietnastakldh.republik
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ne zglebianie prawdy o Bogu, Chrystusie, czlowieku, tasce Bozej, sakramentach,
wierze, Kosciele katolickim, wreszcie o Maryi. Poniewaz katolicyzm polski byt
i jest maryjny, stad w uroczystosciach jubileuszowych nie moglo zabraknac
kultu maryjnego i chociaz charakter maryjny tych uroczystosci, a szczegdlnie
peregrynacja budzily pewne zastrzezenia i watpliwosci, to jednak okazalo sie,
ze kult ten prowadzi do autentycznych przezy¢ religijnych i zbliza katolikow
polskich do Boga.

Fundamentem mariologii Prymasa byta zasada: Per Mariam ad Jesum. Cha-
rakterystyczna cecha takiego ujecia mariologii, przynajmniej w zamierzeniu, jest
kult maryjny i pobozno$é¢ na wskro$ chrystotypiczna. Z tego wzgledu w listach
pasterskich i kazaniach czesto spotykamy zwroty: ,,dzieki Niej zachowalismy
skarb wiary”, ,,Ona zwyciezyla i zwyciezy”, ,Ona pomaga” itd. Wprawdzie
biskupi w swym nauczaniu odwotuja si¢ do nauki soborowej, ale nauka ta nie
zostala dostatecznie poglebiona i rozpracowana. Wydaje sie, ze znaczna wine
ponosza teologowie polscy, bowiem tak wielkie akcje maryjne nie zostaly oparte
na solidnych dogmatycznych podstawach. Wlasciwie tylko Akt Oddania sie
Maryi z 3 maja 1966 r. zostat teologicznie $cislej uzasadniony'.

INICJATYWY SEUZACE POGLEBIENIU I KONTYNUAC]I
Ruch Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota

Ruch Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota stanowit kolejna praktyczna
inicjatywe jako konsekwencje totalnego oddania sie Matce Bozej, wyrazajaca
sie w dyspozycyjnosci wobec Kosciota powotanego do kontynuowania dziela
zbawczego Jezusa Chrystusa. Na Jasnej Gorze, w Uroczysto$§¢ Matki Bozej
Jasnogorskiej, 26 sierpnia 1969 r., odczytal Prymas swoj list, w ktéorym wyja-
snial m.in.: ,Milenijny Akt oddania Maryi w macierzynska niewole milosci
jest historycznym faktem w zyciu Kosciola swietego w Polsce. Idzie teraz o to,
aby kazdy z nas wiaczyl sie w ten akt osobiscie. Wymaga to przyjecia na siebie
odpowiedzialnosci za Kosciot (Sobor Watykanski I1) i czynnego niesienia mu
pomocy w Kazdej chwili i w kazdej sprawie. Nie wystarczy by¢ biernym czlon-
kiem Kosciola, trzeba wlaczy¢ sie Swiadomie w nurt jego zycia, to znaczy zy< jego
zyciem, wspotdziatac z nim i wspéipracowac, stajac sie apostolem Chrystusowej
sprawy. Wymaga réwniez naszego osobistego oddania si¢ Matce Najswietszej,
aby z Nig nasza pomoc Kosciolowi Chrystusowemu i nasze apostolstwo byto
skuteczne™'?,

"H. Wollny, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki Naszego Zbawiciela. Posoborowa ewo-
lucja kultu maryjnego w Polsce, Opole 1995 s. 56.

128 Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli do pomocy Kosciotowi i chrzescijatiskiej Ojczyinie
przez Bogurodzice, Matke Kosciola, w: Pomocnicy Matki Kosciola (Materialy z prac Komisji Ma-
ryjnej Episkopatu Polski), Rzym 1974, s. 17,
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Konferencja Episkopatu Polski zaprosila kaptanow do dziefa Pomocnikéw
Maryi Matki Kosciota specjalnym listem z 12 lutego 1972 r. W diecezjach po-
wotano referentéw tego ruchu. Ruch nie mogt przyjac struktur organizacyjnych
stowarzyszenia; bylo to niemozliwe w tym czasie z racji politycznych. Wiadze
komunistyczne nie zatwierdzaty zadnych religijnych stowarzyszen z wyjatkiem
pozostajacych na jej ustugach, np. PAX. Istotne cechy Ruchu to pomocniczosé,
maryjnosc i koscielnosc, ktore sg nierozerwalnie ze soba powigzane. Formacja
czfonkéw Ruchu zasadniczo trwa trzy lata i odbywa si¢ podczas rekolekji,
dni skupienia, dni wspdlnoty, spotkan, adoracji, pielgrzymek do sanktuariow
maryjnych i realizacji duszpasterskich programéw ogélnopolskich i diecezjal-
nych. Mobilizujace wydarzenie dla Ruchu stanowito sympozjum pod hastem:
»Z Maryja na drogach nowej ewangelizacji”, ktore odbylo si¢ na Jasnej Gorze
w 1994 roku, w 25-lecie Ruchu Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota'”. Udziat
w nowej ewangelizacji stal si¢ nowym wyzwaniem dla Ruchu.

Najwieksze osrodki duszpasterstwa Pomocnikéw Matki Kosciofa znajduja
sie w Warszawie: w Kurii Metropolitalnej, w konkatedrze Matki Bozej Zwy-
cieskiej, gdzie miesci si¢ szkola Pomocnikéw Matki Kosciota, oraz w Domu
Rekolekcyjnym Pomocnikéw Matki Kosciota im. ks. kard. Stefana Wyszyn-
skiego przy kosciele Matki Bozej Krolowej Meksyku w Laskach k. Warszawy.
W Poznaniu, przy kosciele Najswietszej Bogarodzicy Maryi, znajduje si¢ centrum
tegoz Ruchu, ktéry dysponuje wiasnym domem rekolekcyjnym w Przybiernowie.
Ks. Piotr Kubiak z Poznania przygotowal formacyjny podrecznik ,, Maty Pomocnik
Maryi” (zeszyty 1 Il roku spotkan). W archidiecezji czgstochowskiej referentem
Ruchu Pomocnikéw jest ks. Teofil Siudy, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego. W skali krajowej Ruchem kieruje duszpasterz krajowy. Co roku
Ruch organizuje dwutygodniowe rekolekcje wakacyjne dla mlodziezy i dzieci'™.

Po zrywie solidarnosciowym w 1980 r., kiedy wtadze panstwowe zmuszone
zostaly do znacznej liberalizacji na polu reaktywowania stowarzyszen religij-
nych, w tym rowniez maryjnych, m.in. Rycerstwa Niepokalanej, Legionu Maryi,
Sodalicji Marianskich, a takze Ruchu Swiatlo Zycie, Ruch Pomocnikéw Maryi
Matki Kosciota znalazt sie w nowej sytuacji. W pewnym znaczeniu ideowo
zblizonym do Ruchu Matki Pomocnikéw Kosciota pozostaje Ruch Apostolski
,Rodzina Rodzin”. Zainicjowany w 1952 r., znajduje si¢ pod opieka duchowa
Instytutu Prymasa Stefana Wyszynskiego. Waznym etapem w zyciu Ruchu byto
otrzymanie wlasnego domu-oérodka przy ul. Lazienkowskiej 14 w Warszawie.
Odbudowany z ruin, zostal poswiecony przez prymasa Jozefa Glempa w 1985 r.
Duza aktywnoséc Rodzina Rodzin wykazuje we Wroctawiu. Formacja w Rodzinie

g Maryjg na dragach nowej ewangelizacji, Jasna Gora, 23-25 maja 1994, Krakow 1994.
1% Ruch Apostolski Pomocnikéw Matki Kosciola, w: A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchéw
i stowarzyszen w Kosciele, Warszawa 2000, s, 158-159.
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Rodzin jest ciagta i wieloletnia. Duchowos¢ wyraza sie w czterech hastach: ekle-
zjalnos$¢ - wiaczenie sie w aktualne zadania Koséciota powszechnego ilokalnego
(parafii); maryjnos¢ — zawierzenie siebie i swojej rodziny Maryi i oddanie sie Jej
do catkowitej dyspozycji; polskos¢ — troska o duchowe dziedzictwo w poczuciu
odpowiedzialnosci za przyszlos¢ Ojczyzny i Narodu; rodzinnoé¢ - wrazliwosé na
potrzeby rodziny, tworzenie wspolnot i wychowanie mlodziezy do §wiadomego
podjecia zycia rodzinnego.

Rodzina Rodzin od 1994 r. zaprasza rodziny ze Lwowa, Lucka, Modcisk,
Kijowa i Wilenszczyzny na wakacje, szkolenia i udziela im réwniez pomocy
materialnej i medycznej. Czlonkowie Ruchu wspétpracuja ze Wspolnota Polska,
Kuratorium Oswiaty w sprawach wychowawczych w Warszawie. Wspdlnota
publikuje biuletyn Rodzina Bogiem silna (miesigcznik)"™'.

Soboty Krélowej Polski

Prymas w swoich maryjnych inicjatywach duszpasterskich bardzo czgsto
taczyt terazniejszos¢ z przeszloscig. Nawiazywal do tego, co jest powszechnie
znane, wrosniete w tradycje i ubogacat Sluby nowa, zywa i aktualnie przyjmo-
wang trescia. W ten sposob rodzilo sig cos nowego, dostosowanego do potrzeb
wspolczesnych, co jednak nie bylo obce i stad fatwiejsze do przyjecia. Przykia-
dem tego rodzaju syntezy, tego co tradycyjne, z tym, co nowe, bylo wykorzy-
stanie nabozenstwa pierwszych sobét miesigca jako dni poswieconych Maryi
1 ubogacenie ich specjalnie kultem Jej Niepokalanego Serca. Soboty wigzano
z osoba Matki Najéwietszej juz od VIII wieku. Sw. Jan Eudes zapoczatkowat
praktyke pierwszych sobot miesigca. Wydarzenia w Fatimie w 1917 r. wniosty
w te praktyke moment wynagradzania Matce Bozej przez Komunie $w. Prymas,
uzyskal w 12 wrzesnia 1950 r. od Kongregacji Rytow zezwolenie na odprawia-
nie w tym dniu Mszy §w. o Niepokalanym Sercu Maryi'*2. Jest to niewatpliwie
echem Aktu Poswiecenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi na Jasnej Gorze
(8 wrzesnia 1946 1.).

Sluby Jasnogdrskie (26 sierpnia 1956 r.) zapoczatkowaly Wielkg Nowenne.
We wskazaniach praktycznych, w jaki sposéb owe Sluby realizowa¢, podkre-
slono, ze waznym $rodkiem pomocy w tej akcji powinny by¢ nabozenstwa
w pierwsze soboty miesiaca'*. Nabozenstwa te ukierunkowano intencja ogélna:
o krolowanie Maryi w Polsce i 0 wypetnienie slubéw. Ponadto dla kazdej sobo-
ty zaplanowano intencje szczegélowa w postaci kolejnych fraz roty slubowan
i zwigzane z nimi kazania. W ten sposob pierwsze soboty miesigca przygo-

' Ruch Apostolski ,Rodzina Rodzin) w: A, Petrowa-Wasilewicz, Leksykon, dz. cyt,, s. 159-
-160.

" Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie 27(1950), s. 49-51.

MWiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 38(1956), s. 36-39.
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towywaly wszystkich wiernych do ponowienia aktu §lubowan w dniu 5 maja
1957 r. W nastepnych latach wykorzystano nie tylko pierwsze soboty miesigca.
Wypelniono trescig Wielkiej Nowenny wszystkie soboty. W ten sposob powstaty
»soboty Krolowej Polski”.

Forme liturgiczna i tres¢ ideowa zawdziecza to nabozenstwo postanowieniu
Synodu Warszawskiego, aby we wszystkie soboty, zamiast zwyklych modlitw
wieczornych, odmawiano w Kosciofach i kaplicach rézaniec'*!, Waznym doku-
mentem byt takze list pasterski Prymasa Polski na trzeci rok Wielkiej Nowenny:
,Jest moja pasterska wola, (...) aby odtad w kazda sobote - zwlaszcza w swiaty-
niach miast, miasteczek i wsi koscielnych - odprawiali [duszpasterz] wieczorem
nabozenstwo ku uczczeniu Krélowej Polski, Maryi Jasnogorskiej™'*. W liscie
do duszpasterzy (26 sierpnia 1961 r.) Prymas tlumaczy genezg nabozenstw
sobotnich. Wyrosly one z Wielkiej Soboty, z oczekiwania uczniow pod opieka
Matki Chrystusowej na Zmartwychwstanie. Kosciot od wiekéw podkreslal ma-
ryjny charakter dnia sobotniego, przeznaczajac na ten dzien wotywe i brewiarz
maryjny. Sobota maryjna dobrze przygotowuje wiernych na niedziele — dzien
Panski. Pius XII zwiazal z pierwszg sobotg miesiaca praktyke wynagradzania
Niepokalanemu Sercu Maryi przez Komunie $w. wynagradzajaca, rézaniec,
ofiare cierpien, trudu, pracy. Sobotom nalezy - zdaniem Prymasa - przywrocic
ich maryjny charakter przez nasladowanie specjalnie w tym dniu cnét Matki
Najswietszej i lepszg stuzbe bliZzniemu. Sobota ma by¢ takze dniem bezintere-
sownej modlitwy do Matki Bozej za Koéciol, dniem pokuty, wynagrodzenia.
W kosciotach parafialnych w sobotnie wieczory mieli gromadzic sie najbardziej
ofiarni czciciele Matki Najswietszej, ktorzy wnikajac w pragnienia Jej Serca, mieli
wspiera¢ Kosciol Chrystusowy, a w trosce o realizacje Slubow Jasnogorskich mieli
pamieta¢ w modlitwach o potrzebach calego narodu, by godnie przygotowat
sie na uroczystoéci milenijne. Modlitewne zjednoczenie z Matky Najswigtsza
mialo ksztaltowac ich serca w duchu catkowitego oddania sie Jej na wierng stuz-
be Kosciolowi. Prymas konczy swoj list stowami: ,Ukazuje Wam droge: przez
Maryje do Jezusa, przez sobotni promyk maryjny - do niewidzialnej Swiattoéci
swiata”. Zapewnia, ze ,jak kazdego wieczoru, w godzinie Apelu Jasnogorskiego,
tak zwlaszcza w wieczornych godzinach soboty Krélowej Polski bede modlitwa,
mysla 1 sercem z Wami”",

Program IX Roku Wielkiej Nowenny podkreélal, ze soboty Krélowej Polski
sa nowg forma ,,oddania czci Matce Bozej nie tylko poprzez udziat w wieczornym
nabozenstwie, ale przez przezycie calego dnia w duchowej tacznosci z Maryja.
Kazda sobota to dzien nadziei, dzien milosci spolecznej, pokoju i pojednania.

MTamze 42(1960), 5. 79.
Y Tamze.
P6Tamze, 43(1961), 5. 286-274.
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To dzien, w ktérym w szczegdlniejszy sposob upraszamy u Maryi, Krélowej
Polski, opieke nad Kosciotem. To dzien szerokiego serca i bezinteresownej mo-
dlitwy za Kosciot 1 Ojczyzne™?. Instrukcja dotyczaca sobdt Krolowej Polski
podkresla, ze nabozenstwa sobotnie maja formowac takich ludzi, ktorzy beda
wspoldziataé w rozwigzywaniu konkretnych zadan wynikajacych ze Slubow
Jasnogérskich. Temu celowi maja stuzy¢ krotkie, programowe nauki w cza-
sie sobotnich nabozenstw. Nauki poprzedza odmaéwienie dziesigtka rézanca,
a konczy litania do Matki Bozej, blogostawienistwo Najswigtszym Sakramentem
i Apel Jasnogoérski'*.

Wydaje sie, ze praktyka sobét Krélowej Polski w pewnym zakresie spetniata
swoja role w przygotowaniu katolikéw polskich do Milenium; formowata aposto-
tow, ktorzy wykonywali konkretne zadania dyktowane przez Wielka Nowenne,
byla rzeczywiscie szkola apostotowania, ksztaltowala elite parafian'*. Nabozen-
stwo maryjne sobotnie, skupiajace wieczorem ludzi catym sercem oddanych
Matce Bozej i sprawie Bozej, rzutowalo pozytywnie na caty ich dzien pracy, na
ich sprawy rodzinne i miedzyludzkie, nie ograniczano sie tylko modlitewnych
aktow. Wprowadzalo ich takze dobrze w przezycie chrzescijanskiej niedzieli.

Ukoronowaniem akcji sob6t Krélowej Polski byt dekret Prymasa, zezwala-
jacy na odprawianie w kazdg sobote wieczorem Mszy $§w. o Matce Bozej, Kr6-
lowej Polski'*’, W uzasadnieniu decyzji czytamy, Ze jest ona dyktowana takze
aktualng potrzeba akcji duszpasterskiej, zwanej , Krucjata mitoici”, prowadzonej
pod patronatem Naj$wietszej Maryi Panny. Powyzsza racja §wiadczy, Ze nowa
forma czci Matki Bozej, zrodzona w czasie Wielkiej Nowenny, stala sie trwatym
dorobkiem Kosciota polskiego. Kiedys stuzyta sprawie przygotowania narodu
do Milenium, a péZniej zwlaszcza formowaniu elity apostolskiej, ,Pomocnikow
Maryi, Matki Kosciofa”.

W péznych latach siedemdziesiatych, soboty wieczorem staly sie czasem
sprawowania Eucharystii niedzielnej i swiatecznej. Pozwolenie zawarte w in-
strukcji Eucharisticum misterium z 1970 r. potwierdzil Kodeks Prawa Kanoniczne-
go (kan. 1248). Te propozycje przyjeta Konferencja Episkopatu Polski'"!, co osta-
tecznie doprowadzito do zaniku sobot Krolowej Polski. Utrwality sie natomiast
pierwsze soboty miesiaca, nawiazujace raczej do objawien fatimskich, chociaz
nie jest wykluczone, ze w niektorych kosciotach pod wplywem wspomnianych
sobét Krolowej Polski pierwsze soboty zachowujg polska konkretyzacje.

¥ Tamze, 47(1965), s. 82.

¥ Tamze, 42(1960), s. 79-82.

X, T.R., Z doswiadczeri soboty Krélowej Polski, Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie
42(1960), 5. 35-43.

“WTamze, 58(1968), s. 33 1 158.

“¥B.Nadolski, Maryja Matka Jezusa - Theotokos, w: te n z e, Leksykon liturgii, s. 986.
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W perspektywie przygotowan
do Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory

Okolicznosciows inicjatywe wzbudzil zblizajacy sie Jubileusz 600-lecia
Jasnej Géry. Programowe przygotowanie objeto lata 1976-1981, ktore ujeto
w hasto: ,,Szes¢ lat wdziecznosci za szes¢ wiekoéw obecnosci Maryi Jasnogor-
skiej na ziemi polskiej”. Teologiczne uzasadnienie stanowita prawda o obecnosci
Maryi w misterium Chrystusa i Ko$ciola, a takze Narodu. Miano przypomnie¢
mlodemu pokoleniu wyrostemu w ostatnim trzydziestoleciu religijno-spoteczne
wydarzenia zwigzane ze zlozeniem Jasnogérskich Slubéw Narodu w 1956 r.
oraz Milenium, a przede wszystkim programy odnowy duchowo-moralnej, cia-
gle aktualne. Niespodziewanie to planowane przygotowanie wzbogacit wybor
na Stolic¢ Piotrowg Jana Pawla II. Dlatego w trzech ostatnich latach program
przygotowania ulegl znacznemu uzupeinieniu. W roku 1976 przypomniana
zostata wiernym historia Jasnej Gory i jej znaczenie w zyciu Kosciota w Polsce
i w zyciu narodu, celem zas$ pracy duszpasterskiej byto ozywienie i poglebienie
kultu Matki Bozej. Rok 1977 byt naznaczony odnowieniem w §wiadomosci wie-
rzacego spoleczenstwa Jasnogérskich Slubow Narodu, praca za$ duszpasterska
szta w kierunku odnowy moralnej w duchu zlozonych §lubowan. Program roku
1978 nawigzywat do obchodéw Milenium i Aktu Oddania si¢ Maryi, zmierzat
w postudze duszpasterskiej do ksztaltowania postaw odpowiedzialnosci za losy
Kosciola i ojczyzny.

Duszpasterstwo maryjne w 1979 r. ukierunkowywato wiernych do zadan
apostolskich wedtug zalozen ruchu ,,Pomocnikéw Matki Kosciofa”. Na skutek
wyboru (16 pazdziernika 1978 r.) papieza Jana Pawta II hasto pomocy Koscio-
towi zostato ukonkretnione, stosownie do prosby Jana Pawla II skierowanej
do rodakdéw tuz po wyborze na Stolice Apostolska: ,Nie zapominajcie 0 mnie
w modlitwie. Na Jasnej Gorze i w calej naszej OjczyZznie™**, Catkowicie zmodyfi-
kowany program 1980 roku zostal wypelniony aktualna problematyka religijna.
Na poczatku czerwca 1979 r. Jan Pawel IT odbyt pielgrzymke do Ojczyzny, od-
wiedzajac Warszawe, Gniezno, Czestochowe i Krakow. Podjeto tresci nauczania
Ojca Swigtego w Polsce wedlug zasadniczych tematéw przezen nakreslonych:
konieczno$¢ obecnosci Chrystusa w zyciu jednostki 1 narodu. Na Jasnej Gorze
Jan Pawet II dokonal uroczystego aktu zawierzenia Maryi Kosciofa i swiata
w perspektywie I1I Tysiaclecia, podkreslajac jego zakorzenienie w zawierzeniu
nagromadzonym tutaj w ciggu wiekéw.

“Tan Pawel 11, Zachowajcie wiernosc Chrystusowi, Jego krzyzowi, Kosciofowi,w:tenie,
Nauczanie papieskie, 1978 (pazdziernik - grudzien), red. E. Weron i A. Jaroch, Poznan 1987,
t. 1,5 23.
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Episkopat Polski w duchu odpowiedzialnosci za Kosciot, zwlaszcza wsrod
narodéw objetych komunistycznymi wplywami, wezwal wiernych specjalnie
przygotowanym tekstem do ,,modlitwy za narody stowianskie i pobratymcze”
przez wstawiennictwo Jasnogoérskiej Matki Kosciola'. Wreszcie rok 1981 miat
by¢ rokiem rachunku sumienia i odnowy moralnej. Przed jubileuszem jasno-
gorskim caly nardd miat sie pojedna¢ z Bogiem poprzez spowiedz i Komunie
$w. W tym celu przeprowadzano w calym kraju misje i rekolekcje, wskazujace
droge pokuty i powrotu do Boga. W klimacie zrywu spofecznego, ktory za-
owocowal , Solidarnoscia”, umotywowanego racjami moralno-spotecznymi
o nalezna przestrzen wolnosci w obszarze praw czlowieka, spolecznosci wierza-
cych zalecano modlitwe za tych, ktérym szczegdlnie trudno jest pojednac sie
z Bogiem, za ludzi oddalonych od Boga, za niewierzacych, a nawet walczacych
z Nim. Specyficzna sytuacja zaistniala w zwiazku z zamachem na zycie Jana
Pawta I (13 maja 1981 r.), a takze smiercig Prymasa Tysiaclecia (28 maja 1981 r.).
Na Jasnej Gorze rozpoczeto nieustanne czuwanie w intencji powrotu do zdrowia
i postugi Kosciotowi Jana Pawta Il oraz modlono si¢ za chorego prymasa kard.
Wyszynskiego. Po licznych pielgrzymkach ogniw ,Solidarnosci” i pieszych
kolejne zaskoczenie stanowilo wprowadzenie stanu wojennego.

Obchody Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory ulegly znacznemu przediuzeniu,
poniewaz ze wzgledu na sytuacje polityczna w Polsce Jan Pawet IT mogt przybyc
do Ojczyzny dopiero w 1983 roku. W ten sposéb jubileusz jasnogorski zostat
niejako ubogacony przez jubileusz zbawczej smierci Chrystusa. Jan Pawel II
taczyl sie z Ko$ciolem w Polsce i narodem poprzez modlitwy wypowiadane na
Placu §w. Piotra podczas $rodowych audiencji ogolnych (13 stycznia 1982 r. -
6 lipca 1983 r.), tym samym jubileusz jasnogérski wprowadzal w swiadomo$c
Kosciota i swiata'*.

Prymasowskie odniesienie do sanktuariow

Prymas Tysiaclecia zasadniczo nie uprawial teologii spekulatywnej, jak juz
wspominalismy wyzej. Byla to kerygmatyczna teologia, wyrazana w przepo-
wiadaniu, naznaczona wyznawaniem wiary. Mozemy jednak stosunkowo tatwo
uchwyci¢ istotne elementy skladajace si¢ na tres¢ pojecia sanktuarium, ktore
aktualizowal przy roznych okazjach. Kard. Wyszynski wraz z Episkopatem Polski
zdecydowal sie ksztattowaé duszpasterstwo o charakterze centralnym. Przeka-
zywanie propagowanych tresci zwiagzanych nie tylko z poboznos$cia maryjna
miato dokonywac sie przez Jasna Gore i inne sanktuaria maryjne. Sanktuarium
Jasnogorskie miato pelni¢ funkcje centralnego oérodka inspirowania postugi

"0 Matce i Krolowej Polakow, red. K. Kunz, Jasna Gora-Rzym 1982, s, 316.
W Badz z nami w kazdy czas. Modlitwa Jana Pawla II za Ojczyzng, red, S, Dziwisz i inni,
Libreria Editrice Vaticana 1983,



INICJATYWY MARYJNE KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO 83

duszpasterskiej nad odnowg oblicza chrzescijanskiego narodu. W ten wielki
nurt zostaty wlaczone sanktuaria maryjne w catym kraju: , Ich olbrzymia siec
we wszystkich diecezjach Polski, 300 krynic taski Chrystusowej rozlewajacych
sie przez Maryje na caly kraj, to potega! Te moc nalezy wykorzysta¢ w dziele
moralnego odnowienia narodu, zwtaszcza w pracy Wielkiej Nowenny przed
Tysiacleciem™*® — méwil Prymas do duszpasterzy sanktuariow zebranych na
Jasnej Gorze 11 maja 1959 r.

Dowartosciowujac znaczenie sanktuariéw w postudze duszpasterskiej Ko-
sciola w Polsce Prymas pragnal na nowo ozywic i pobudzi¢ do zycia wszyst-
kie miejsca kultu maryjnego, nawet te zapomniane, w ktérych kult zaniknal.
W trzecim roku Wielkiej Nowenny (1958-1959) postawil kustoszom zadanie:
»W Roku Zycia trzeba ozywi¢ wszystkie maryjne zrédla taski, ozywic¢ wszystkie
maryjne sanktuaria, nawet te najmniejsze, nawet najbardziej, zda sie wygaste™*.
Dokonac tego nalezalo przez poznanie dziejéw sanktuarium, specyficznych jego
cech, bo kazde z nich posiada swoj wlasny charyzmat, kazde spetnia sobie tylko
wlasciwe zadanie lokalne lub regionalne. Prymas Wyszynski ukazywal sank-
tuariom nowe perspektywy rozwoju, ktore moglyby przeksztalci¢ je z osrod-
kow, najczesciej odpustowych, w osrodki apostolskie'*’. Widzial koniecznosc
przelamania biegunowosci dominujacej w sanktuariach, gdzie gléwny akcent
byt polozony na sprawowanie sakramentéw. Pragnal, zeby sanktuaria staly sie
miejscami ewangelizacji, prowadzonej w wielu formach z uzyciem srodkow roz-
norodnej komunikacji miedzyludzkiej, ktéra prowadzitaby do poglebienia wiary,
niezbednej do ksztattowania zycia w duchu moralnosci chrzescijanskiej.

Prymas, krytycznie oceniajac postuge w sanktuariach, wskazywat konkretne
propozycje: ,,Zdaje sie, ze nasze sanktuaria maryjne, poza tradycyjna akcja piel-
grzymia, dalej nie poszty. Nadal uwazaja, Ze najistotniejsza sprawa jest przyjac
pielgrzymow, wyspowiadac ich, pouczy¢. A przeciez jakze waznym zadaniem jest
przygotowanie do takiego oddzialywania, by mlodziez czy tez inni pielgrzymi,
wracajacy z sanktuariow, wyniesli jakié program na dalsze swoje Zycie. (...) Nie
wystarczy zadziata¢ doraZnie na pielgrzymoéw przybywajacych do sanktuarium.
Oni muszg wyniesc¢ stamtad chociazby niewielkg ulotke, czy obrazek, naktérym
byloby napisane: Byles u Matki Bozej, doznates laski, a teraz idZ i dziel sie nia
z innymi. Pielgrzym wracajacy z sanktuarium, powinien si¢ czuc zobowiazany
do dawania $wiadectwa, do szerzenia kultu i pomnazania czci Matki Najswietszej
i rozpowszechniania jej w swoim $rodowisku”. Odwaznie postulowat: ,,0ddzia-
lywanie wizualne jest niestychanie donioste, wiemy jak propaganda partyjna to

Y8, Wyszynski, Zadania sanktuariow maryjnych, mps APP, s, 3.

““Tamze, s. 4,

WH., T. Kupiszewska, Dzialalnos¢ koronacyjna kard. Stefana Wyszyriskiego Prymasa
Polski. Koronacje Wizerunkow maryjnych, brdw. s. 26.
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wykorzystuje. (...) Wykorzystanie formy wizualnej ma duze znaczenie i trzeba to
mieé na uwadze w pracy sanktuarium. Przede wszystkich nalezatoby wyszkolic
teoretycznie i religijnie przewodnikow™ !,

Aktywizowanie sanktuariow w zyciu Kosciota w Polsce bylo zakorzenione
w przekonaniu Prymasa o specyfice maryjnosci polskiego spoteczenstwa, wyra-
Zajacej si¢ w masowym pielgrzymowaniu do tych osrodkéw kultu, w przewaza-
jacej liczbie maryjnych. Takze nie bez znaczenia w tym wzgledzie pozostawalo
polozenie Kosciola, chociaz przyznal, ze nie byty to dzialanie taktyczne: , Za-
czyna podazac na Jasng Gore glodna rzesza. Co ich tu ciagnie? - Misterium
Polski trwajacej z ufnoscia przy Matce Bozej Jasnogorskiej. (...) Zapytal mnie
kiedy$ bardzo madry i trzezwy czlowiek, dlaczego postawitem na czes¢ Matki
Bozej - czy to jest misterium czy taktyka? Odpowiedzialem: misterium! (...)
- Dzigkuje, to mi wystarczy - odrzekl. To jest misterium, ktére w prawdzie
rozumiemy, ale ktdre nie od nas pochodzi, ale od Boga. Tym stuszniej wierze,
ze przez nie tym stuszniej wypelniamy nasze zadanie™*.

Bog przemawia bowiem na rozne sposoby do tych, ktorzy umieja Go stuchac,
a Maryja zna wiele sposobow, by da¢ odczuc swa macierzynska obecnos$¢. Kaz-
de sanktuarium ma swoja szczegdlna histori¢ wybrania przez Maryje, jest ono
takze $wiadectwem zywej ufnosci czlowieka. Maryja schodzi w Zycie Narodu
i Naréd wstepuje do Niej. Kard. Wyszynski uwazal, ze Jej dziatanie na ziemi jest
przedziwne. Przede wszystkim przez sam fakt wyboru miejsc mato znanych.
»Rzecz znamienna, méwil prymas Wyszynski w czasie koronacji Matki Bozej
w Wysokim Kole, ze Maryja rozpoczynajac swoje dzialanie na ziemi, unika
rozgtosnych miejsc. To tylko my p6Zniej w miare jak idzie wies¢ o tym, Ze uka-
zala si¢ Matka Chrystusowa zbiegamy si¢ na to miejsce i wotamy: «O laskawa,
o litosciwa, o stodka Panno Maryjo! Okaz si¢ Matka! Nie zostawiaj nas siero-
tamil» — i wtedy pustkowia zamieniaja si¢ w miejsca ludne, tak jak dzisiaj ta
rozlegta taka rozkwitta waszymi glowami. Wszystkie niemal miejsca stynnych
objawien to pustkowia. Tak bylo w Lourdes, chociaz dzis rozrosto si¢ w miasto,
tak bylo w Fatima, w La Salette. Tak tez jest i u nas w Kalwarii Zebrzydowskiej
i w tylu innych miejscach, ktére nawiedzalismy koronujac obrazy Matki Bozej
taskami stynace. Zbiera sie przy nich lud Bozy szukajacy opieki, wsparcia, po-
mocy, pociechy, podtrzymania a nawet pozywienia, proszac, by Ta, co karmita
$wiata Zbawienie i nam jak Matka data pozywienie™".

“8S. W yszynski, Wystgpienie podezas obrad Komisji Maryjnej, 16 czerwca 1971 r.,, mps,
s. 1-3.

S, Wyszynski, Czego dzi§ od Paulinéw oczekuje Polska i swiat?, Jasna Gora, 2 sierpnia
1968 r., AJG III - 353, 5. 362.

1% Koronacja Obrazu Matki Bozej w Wysokim Kole, 18 sierpnia 1974 r., AISN,
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Dla kard. Wyszynskiego kazde sanktuarium bylo miejscem swietym.
Podkreslat niejednokrotnie: misterium locis — sanktuarium Bog wybrat jako
miejsce szczegolne w dziejach Zbawienia na polskiej ziemi. Do duszpasterzy
sanktuariow maryjnych kardynal powiedziat: ,Chcialbym zwroci¢ uwage, ze
z kazdym sanktuarium faczy sie jakies misterium miejsca. Widzimy je w szcze-
golnej metodzie Ducha Swietego, ktory dziata w Bozym planie Zbawienia. Ongis
Duch Bozy wybral dla swego dzialania Nazaret, pozZniej szope pod Betlejem,
pustkowia Egiptu i znowu Nazaret a za bramg Jerozolimy - Kalwarig. (...)
U nas w Polsce wioseczki, do dzi$ dnia nie objete siecig komunikacyjna, mato
komu znane. Jezeli kto depcze te sciezki, to wlasnie pielgrzymi, ktérzy szukajg
misterium miejsca. W sanktuarium, gdzie ujawniajg sie taski okazywane przez
Chrystusa ukrzyzowanego, ktorego meke tam rozwazamy, czy przez Maryje
w sanktuarium typu wybitnie maryjnego, zawsze wyraza sie wola mitujace-
go Boga, ktory chce nies¢ ludziom bliska i detaliczna pomoc, wlasnie w tym
miejscu, gdzie wiara maluczkich goéry przenosi”*'. Zauwazmy, ze rozumienie
sanktuarium jako przestrzeni zbawczej w nauczaniu Koéciota znalazto dopiero
oficjalne potwierdzenie w liscie Jana Pawla II, zapowiadajacym jego pielgrzymki
zwiazane z wielkim Jubileuszem Chrzescijanstwa do miejsc szczegolnie zwia-
zanych z wcieleniem Stowa Bozego'®.

Zanim sanktuaria maryjne staty sie miejscem szczegdlnej obecnosci Boga
przez Maryje, sanktuarium dla Boga stata si¢ sama Maryja. Maryja przez swoje
Hfiat” stala sie rzeczywistym sanktuarium Boga wcielonego. Prymas Tysiaclecia
podkresla, Ze w momencie wyrazenia ,fiat” zostaly ,uruchomione” wszystkie
zamiary Boze. Rozpoczelo si¢ dzialanie Ojca, ktory przystapit do dziela. Bog
przez swa wielka mitos¢, przez dziatanie Ducha Swigtego, rozpoczat ksztattowa-
nie czlowieczenstwa Jezusowego i ostonil nim chwate, ktorg Stowo przedwieczne
miato od poczatku u Ojca. Zostaje, jak pisze Kardynal, ,spowite w czlowieczen-
stwo pracowitg dlonia”'®. Prymas Polski stwierdza: ,Rzecz znamienna, wiele

S, Wyszynski, Pomoc sanktuariéw w duszpasterskim programie Episkopatu Polski.
Przemdwienie do duszpasterzy sanktuariéw maryjnych (Jasna Gora, 20 maja 1960 r.), Jasna Géra
6(1988), nr 7(57), s. 10.

1 Moja refleksja prowadzi zatem do «miejsc» Bozych, do przestrzeni, ktére On wybral,
aby na nich rozbié¢ swoj «namiot» miedzy nami, a przez to umozliwi¢ cztowiekowi bardziej
bezpoérednie spotkanie z Nim, W ten sposob uzupeiniam niejako refleksje podjeta w Tertio
millennio adveniente, ktérej dominujgcym motywem bylo ukazanie na tle historii zbawienia
fundamentalnego znaczenia «czasu». Wymiar «przestrzenin, w ktorej dokonala sie konkretnie
tajemnica Weielenia, jest bowiem nie mniej wazny, niz wymiar «czasu», (...) Podobnie jak rytm
czasu moze by¢ wyznaczony przez kairoi - szczegolne momenty taski - tak i przestrzen moze
przechowywac znaki nadzwyczajnych zbawczych interwencji Bozych” Jan Pawetl 11, List
o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia, nr 11i 2.

138 Wyszynski, Najblizsza Tréjcy Swigtej, mps, AISN.
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jest sanktuariow w $wiecie, ale bodaj najwiecej jest sanktuariow maryjnych.
Moze dlatego, ze Bég sam rozpoczal dzielo uswiecania cztowieka od stworzenia
Sanktuarium Maryjnego, w ktérym zlozyt Swéj najdrozszy Skarb Swojego Syna,
Boga Czlowieka, Boga wcielonego™.

Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych w dokumencie
o sanktuariach, wydanym w perspektywie przygotowan do obchodéw Jubileuszu
2000 Chrzescijanstwa poswiecila specjalny punkt kwestii maryjnej: ,Maryja
- Zywe Sanktuarium™*, Maryja jako Sanktuarium Boga, nie tylko byla miejscem
szczegodlnej obecnoéci Syna Bozego, ale calej Trojcy Swietej. Bog Ojciec bowiem
uksztattowat pod Jej sercem Cialo Syna Czlowieczego przez dzialanie Ducha
Swietego. Zatem cata Tréjca Swieta pochylita sie w Nazarecie nad dziewczeciem
Maryjg i swoim dziataniem sprawita, ze ,Sfowo Cialem si¢ stato i zamieszkalo
miedzy nami”. Cata Tréjca zamieszkata w Maryi'*®. Te prawde wypowiedziat
rowniez kard. Wyszynski rowniez ze Szczytu Jasnej Gory 1 czerwca 1958 r,,
w czasie pielgrzymki mlodziezy zenskiej: ,,Chrystus jest przeciez Synem Matki
Dziewicy! Czyz to nie znamienne, ze Stowo Przedwieczne, sam Bog chciat na
tej ziemi skorzystac z najczystszego serca, jakie posiada Maryja? Tak jej sig za-
wierzyl, Takg wybral Ojciec Niebieski Swojemu Synowi, takg tez ogarnat Swa
$wietoscig Duch Swiety. W szczegélny sposdb przejawita sie moc i mitos¢ Trojcy
Swietej nad Dziewica z Nazaretu™¥,

Maryja stala sie¢ Rodzicielkg Syna Bozego i najwierniejsza Cora Ojca oraz
Przybytkiem Ducha Swietego. Oddajac czes¢ Maryi, chrzescijanin czci Tréjce
Swieta, z ktorg Maryja jest nierozerwalnie zjednoczona. Dlatego kard. Wy-
szynski moze powiedziec, iz ,kocha Matke, ktora dala Syna Czlowieczego na
tej ziemi (...) kochajac Matke, uwielbia Trojce Swietg, ktéra mieszka w Niej™'**,
Czes$¢ Maryi nalezy sie tez i z tego powodu, zdaniem prymasa Wyszynskiego,
ze Maryja pierwsza ,byla mieszkaniem Boga z ludZmi. Byt czas, ze Ona jedna,
jedyna chodzita po ziemi noszac Boga w sobie. Ona pierwsza byla prawdziwym
sanktuarium Boga Zywego™'*.

IS, Wy szynski, Do duszpasterzy sanktuaridw maryjnych (Jasna Gora, 12 czerwca 1964
r.)y mps, Archiwum Prymasa Polski kard. S. Wyszyfiskiego znajduje si¢ w Warszawie ul. Dzie-
kania I (dalej APP).

5 Sanktuarium - Pamieé, Obecnosé i Proroctwo Boga Zywego (Watykan, 8 maja 1999 r.),
Liturgia Sacra 5(1999), nr 2(14), s. 273-292.

568, Wyszynski, Gesta Dei - Per Mariam (Jasna Gora, 10 maja 1962 r.), mps, APP.

WS Wyszynski, Wezwanie z Jasnej Gory do dziewczqt, w: tenze, Glos z Jasnej Gory,
Warszawa 1984, s. 87.

"8 Tamze, s. 16,

28, Wyszynski, Gesta Dei..., dz. cyt., s. 78.
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W 1960 roku kard. Prymas powolal Sekcje Sanktuariéw Maryjnych pod
przewodnictwem ks. Jana Czerniaka, poZniejszego biskupa pomocniczego
w Gnieznie'®®. W tymze roku o. Stanistaw Nawrocki T] opracowal roboczy
statut dotyczacy pelnienia postugi pastoralnej w sanktuariach, a takze teologii
pielgrzymek'®, Prymas w dyskusji zwracal uwage, ze przy dopracowaniu statutu
nalezy uwzgledni¢ wiez sanktuariow z biskupem diecezji, a Komisja Maryjna
pelni funkcj¢ pomocnicza, inspirujaca wobec Komisji Duszpasterstwa Ogolnego
Episkopatu Polski.

Waznym przedsiewzieciem Prymasa S. Wyszynskiego dla rozbudzenia kultu
w sanktuariach, do ktorych $ciagaja rzesze pielgrzyméw stanowily koronacje
diademami papieskimi obrazow i figur stynacych taskami. Biorac pod uwage
fakt, Ze w duchowym przygotowaniu do koronacji oraz w samej uroczystosci
brala udzial cala diecezja, zwlaszcza zas okolica sanktuarium - naptyw pielgrzy-
moéw dochodzit zazwyczaj do kilkunastu lub kilkudziesieciu tysiecy — wplyw
koronacji na rozbudzenie czci maryjnej byl znaczny. Poprzedzaly ja zwykle
rekolekcje lub misje, a pozniej obchodzono w sanktuariach rocznice korona-
cji. Prymas bral najczesciej osobiscie udzial w uroczystosciach koronacyjnych
i wyglaszal sfowo Boze. W okresie prymasowskiego przewodzenia Kosciotowi
w Polsce przez kard. Wyszynskiego ukoronowanych zostalo 41 wizerunkéw
Matki Bozej, z udziatem kard. K. Wojtyty 14, a rekoronowanych 5. Osobiscie
metropolita krakowski koronowat 6 innych wizerunkéw maryjnych, niektore
z nich ze wzgledu na chorobe prymasa Wyszynskiego. W tym czasie odbylo
sie jeszcze 14 koronacji wizerunkéw maryjnych dokonanych przez biskupow
diecezjalnych. Sumujac, 75 uroczystosci koronacyjnych w tym trudnym dla
Kosciola w Polsce okresie ukazuje jeden z nurtow duszpasterstwa maryjnego
o charakterze centralnym, ktéremu przewodniczyt kard. Wyszynski. Podkresl-
my, ze w okresie miedzywojennym, w korzystniejszych warunkach dla dzia-
talnosci Kosciota, dokonano 21 uroczystych koronacji'®®. Wspotczesnie réwniez
odbywaja sie koronacje wizerunkéw maryjnych diademami papieskim, najcze-
$ciej poswigconymi przez Jana Pawla I, takze podczas pielgrzymek w Polsce,
niektére wizerunki osobiscie koronowal'®,

Wobec cenzury, ktora uniemozliwiala publikacje przygotowywanych ma-
teriatow duszpastersko-katechetycznych, zawierajacych pelny przekaz tresci

“KMEP, Protokol z dnia 30 grudnia 1960 r,, s. 1.

WS Nawrocki, Teologia pielgrzymek, Homo Dei 29(1960), nr 3(99), s, 401-408.

7.8, JTabtonski, Sanktuaria maryjne w polskim modelu duszpasterstwa wedlug kardynala
Stefana Wyszynskiego, Studia Claromontana 20(2002), s. 92n,

L. Balter, Koronacje wizerunkow Matki Boskiej w Polsce 1962-1987 w: Przewodniczka.
Kult Matki Boskiej w Polsce od «Lumen gentium» do «Redemptoris Mater» 1964-1987 Jasna Gara-
-Czestochowa 1994, s. 115-126.
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zwiazanych z prowadzonymi akcjami duszpasterskimi, zastepcza role mialy
petni¢ sanktuaria maryjne, jako miejsca gromadzace rzesze pielgrzymow. Stad
tez organizowano spotkania kustoszy sanktuariéw maryjnych razem z referentami
duszpasterstwa na Jasnej Gorze. Mialy one charakter formacyjny, niektérym z nich
przewodniczyt kard. Stefan Wyszynski. W 1959 r., w programowym wystapieniu,
Prymas przede wszystkim wskazal na polskq tradycje kultu maryjnego eksponujac
jego wymiar trynitarny. Duzo miejsca poswiecit maryjnej formacji kaptanéw,
przekonany, ze od ich osobistej wiezi z Najswietsza Maryja Panna zalezy zaan-
gazowanie w pelniong postuge w sanktuariach'™. W 1964 r., Prymas, spotykajac
si¢ z kustoszami sanktuariéw maryjnych, podjal problematyke oddania Maryi
w niewole mitosci, ukazujac jego wymiar teologiczny w przekonaniu, ze te o§rodki
beda przygotowywaé wiernych do swiadomego podjecia tej formy poboznoéci,
ktora miata znalezé swoj szczytowy wyraz w Akcie Oddania Maryi podczas mi-
lenijnych obchodéw 1000-lecia Chrztu Polski, 3 maja 1966 r. Sanktuaria maryjne
miaty wiec by¢, w my$l Prymasa Polski ,zasilajacymi i rozpalajacymi prace dusz-
pasterska Wielkiej Nowenny w diecezjach, jak i w calej Polsce” a takze miejscami
poglebiania poboznosci maryjnej ,,ogniskami dojrzalej poboznosci maryjnej przez
upowszechnienie kultu Matki Bozej opartego o zasady teologiczne™*.

Natomiast w 1971 r., nawigzujac do listu Pawla VI do kustoszy sanktu-
ariow'*®, uwazal za niezbedne wezwac ich do wiekszej aktywnosci w propagowa-
nie dzieta Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota i formowania wiernych do swiado-
mego zaangazowania w ewangelizacje a przede wszystkim dawanie $wiadectwa
zyciem. Poparcie, udzielane sanktuariom uwarunkowane bylo rowniez sytuacja
zniewalania spoleczenstwa, powszechng niemal inwigilacja w Zycie osobiste
i rodzinne obywateli. Niektérzy z nich, zeby unikna¢ represji, z pozbawieniem
pracy wlacznie, udawali sie do o$rodkéw, ktore sprzyjaly anonimowosci, zeby
uczestniczy¢ w Eucharystii i przyjmowac inne sakramenty swiete. Taka zastepcza
role wobec parafii pelnily sanktuaria. Sanktuaria i zwigzany z nimi ruch piel-
grzymkowy zespolily si¢ z duszpasterstwem zwyczajnym w Polsce. Pielgrzymki
i sanktuaria stanowig komponenty wzajemnie sie¢ warunkujace.

»Jasna Gora, bedac tak silnym osrodkiem cigzenia duchowego Narodu Pol-
skiego, musi stac sie nie tylko odbiorca pielgrzymek, ale musi stac si¢ dla ludzi
osrodkiem systematycznego, programowego oddziatywania religijno-moralnego
na calq Polske katolicka. (...) Zadaniem byloby prowadzenie skoordynowanej

648, Wyszynski, Maryjnos¢ Wielkiej Nowenny. Do kaptandw, pracownikow sunktuaridw
maryjnych, mps, s.1-19, skrécony tekst wystapienia ukazal si¢ w: Zawierzenie Maryi, red.
S. Koénik, Warszawa 1997.

15 Tamze, s. 6.

“Pawel VI, List do rektoréw sanktuariow maryjnych (1 maja 1971 r.), Pismo Okolne Epi-
skopatu Polski 1971, nr 23, s. 19-22.
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pracy odnowy duchowej narodu, z pomoca Matki Bozej Jasnogorskiej™*. Prze-
konanie Prymasa Polski o roli Jasnej Gory dla Kosciota w Polsce spotegowato
sie po obchodach milenijnych. ,,I chociaz jest wiele sanktuariéw maryjnych,
jednakze maryjnym par excellence jest Sanktuarium Jasnogorskie. Jest to takze
tajemnica Matki Boga Czlowieka i Krolowej Polski. Tajemnica ta narasta swg
gleboka trescig coraz bardziej, w miarg jak gromadza sie zdarzenia historyczne
na Jasnej Gorze. Ciezar gatunkowy tej tajemnicy spotegowatl sie¢ w szczegdlny
sposob wlasnie w ostatnich latach. Przyczynila si¢ do tego Wielka Nowenna,
czuwania soborowe na Jasnej Gorze «Sacrum Poloniae Milleniumy, ktore tu
mialo swéj centralny o$rodek dziekczynny, z historycznym aktem oddania, oraz
wszystko co sie dzieje obecnie™'®®,

Za jedno z podstawowych przedsiewzig¢, odnosnie uksztaltowania struk-
tury funkcjonowania jasnogorskiego sanktuarium, kard. Wyszynski uwazal
powolanie Instytutu Mariologicznego, ktéry dysponowatby biblioteka, groma-
dzaca dokumenty Kosciola po$wigcone Najswietszej Maryi Pannie, jak réwniez
literature mariologiczna i czasopisma wydawane w swiecie. Ten osrodek naukowy
mial by¢ ogolnie dostepny, nie tylko cztonkom Zakonu Paulinow'®.

Nalezy przypomnie¢ i podkresli¢, ze te programowe wizje powstawaly
w czasie, gdy kard. Wyszynski pozostawal w wiezieniu. Po opuszczeniu wig-
zienia, 28 pazdziernika 1956 r., kard, Wyszynski podjal dynamiczny wysitek
realizacji tych zamierzen. W Uroczystos¢ Krélowej Polski 3 maja 1957 r., po-
wotal w porozumieniu z paulinami, Instytut Slubéw Narodu, ustalajac ramy
jego wspotpracy z jasnogoérskim konwentem. Kilkadziesiat cztonkin wlaczyto sie
w przygotowywanie pomocy duszpasterskich, a przede wszystkim wykonywato
prace ,rekodzielniczg” powielajac teksty'”. Czlonkinie - osoby z cenzusami

" Do ojca Generata Zakonu Alojzego Wrzalika (Komaricza, 4 czerwea 1956 1), AJG 111 - 353,
5. 136-137.

8. Wyszynski, Do nowowybranych na kapitule generalnej - O, Generala i Definitorium
(Warszawa, 23 maja 1969 r.), A]JG I1I - 353, 5. 368,

% W tym domu, nazwanym «Jasnogorski Instytut Maryjny» lub t.p. nalezy pomiescic:
1. bibliotekg maryjng i czytelnig pism maryjnych z calego §wiata, 2. pracownig maryjng, w ktérej
bedzie mozna znaleié¢ materialy dotyczace czci i oddzialywania Maryi w swiecie i w Polsce,
beda tu mogli pracowac ludzie przyjezdni i miejscowi kierownicy J i M, 3. sale wyktadowa dla
poszczegdlnych grup pielgrzymich (mlodziez zenska, matki, 4. pracownia pomocy dla szerzenia
kultu maryjnego (ulotki, pisma, druki propagandowe - podajgca aktualne hasta pracy itp.),
5. salke do wyswietlania filméw maryjnych lub pokazéw misteriéw itp.”. Do ojca Generala
Zakonu Alojzego Wrzalika (Komancza, 4 czerwca 1956 r.), tamze s. 137-138.

17 Na Jasnej Gérze miata znajdowac si¢ centrala a filia w Warszawie. Instytut uksztattowat
sig z 0s6b zwigzanych z kard. S. Wyszynskim od czasu wojny a wspolpracujacych od kilku lat
z Jasng Gérg w przygotowaniu obchodow Roku Maryjnego — 1954 i Roku Krolowej Polski - 1956.
I.Jetowicka, Napad na Jasng Gore i Instytut Prymasowski w 1958 roku, Studia Claromontana
13(1993), s. 312.
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naukowymi wyzszych uczelni, wlaczyly sie rowniez w postuge ewangelizacyjna
na terenie sanktuarium poprzez gloszenie codziennie maryjnych konferencji
w Kaplicy Matki Bozej Rézancowej. Jasna Goéra stawala sie dynamicznym
osrodkiem wydawniczym, mimo ubogich $rodkéw - dysponowata tylko po-
wielaczem i maszynami do pisania. Na taki bowiem sprzet pozwolity owczesne
wladze panstwowe. Przygotowywano i rozprowadzano po calej Polsce: programy
Wielkiej Nowenny, materialy duszpasterskie na Nawiedzenie Kopii Wizerunku
Matki Bozej Jasnogorskiej w parafiach, kazania i przemowienia oraz opracowania
Prymasa, przygotowane w Komanczy. Pielgrzymi mogli sie w nie zaopatrywac
w sanktuarium, nabywac rowniez w formie ulotek z propozycjami poglebienia
zycia religijnego dla 0sob z réznych stanow i zawodow, w kontekscie programu
Slubéw Narodu. Wladze panstwowe jednak juz w 1958 r., wobec powrotu do pro-
gramowanej laicyzacji i ateizacji polskiego spofeczenstwa, uznaty te dzialalnosc
za zbyt aktywna i niebezpieczna. Po prowokacji, w sposéb brutalny funkcjona-
riusze Stuzy Bezpieczenstwa i Milicji Obywatelskiej wylamali wjazdowa brame
klasztorng z uzyciem opancerzonego samochodu. Wladze cywilne zdecydowaty
sie 21 lipca 1958 r. na zlikwidowanie wydawnictwa na Jasnej Gorze'”'. Niepo-
koit je réwniez wzrost natezenia ruchu pielgrzymkowego. Prymas Polski byt
przekonany o wartosci formacyjnej pielgrzymek stanowo-zawodowych. Uwazat
bowiem, Ze przedstawiciele roznych zawodéw, jako osoby $wiadome swojego
powolania chrzescijariskiego, dawaé beda swiadectwo zycia wedlug Ewangelii
i w ten sposéb wplyna na odnowienie religijno-moralne swoich $rodowisk. Po
uwolnieniu z internowania w Komanczy, juz 2 grudnia 1956 roku, Prymas zor-
ganizowat Ogolnopolska Pielgrzymke Pracownikow Lecznictwa na Jasng Gore.
Grupie lekarzy z Krakowa przewodniczyt ks. prof. K. Wojtyla - duszpasterz
Stuzby Zdrowia'”2. Ta inicjatywa Prymasa byta przejawem jego troski o zycie
Narodu, bowiem w czasach stalinowskich wprowadzono ustawe zezwalajaca na
dokonywanie aborcji. Episkopat Polski w tym czasie kierowal do spofeczenstwa
listy pasterskie zawierajace zaproszenie do udzialu w ogélnopolskich pielgrzym-
kach. Niezaleznie, Prymas rowniez zwracal sie listami przed pielgrzymkami
niektérych grup. Stosunkowo najwiecej uwagi poswiecal pielgrzymujacej na
Jasng Gore mlodziezy akademickiej, z ktora staral si¢ spotykac w Sanktuarium
niemal kazdego roku'”,

7 Brutalnie aresztowang Irene Kuszel uwolnil brat Julian Cieélinski z pomocy pielgrzymow.
Tamze, s. 313-344.

" Kalendarium Zycia Karola Wojtyly, red. A. Boniecki, Krakéw 2000, s, 28.

7 M.in. w latach: 1958, 1960, 1961 kard. S. Wyszyniski skierowal Listy Pasterskie do studen-
tow pielgrzymujacych na Jasng Goreg. Por. Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975,
5,309, 356, 399.
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Administracja panstwowa podjela réwniez walke z ruchem patniczym, takze
ze stanowo-zawodowym. Zeby uniknaé pretekstu do represji wobec patnikéw,
z wyrzuceniem z pracy wlacznie, za udziat w tych pielgrzymkach ogoélnopol-
skich, zaczeto w 1959 r. uzywac okreslen zastepczych: , dzien modlitwy” albo
»dzien skupienia” na Jasnej Gorze'™. Nie udalo sie Zadnej z nich zlikwidowac
wladzom komunistycznym.

W 1962 r. - 26 sierpnia odbyla sie ogolnopolska pielgrzymka mtodziezy
z udziatem okoto 500 tys. przedstawicieli wszystkich parafii. Stanowita ona
wazne wydarzenie w roku Wielkiej Nowenny poswieconym miodziezy: ,Mlo-
dziez polska wierna Chrystusowi!”. Centralng Msze §w. poprzedzila procesja
z Cudownym Obrazem Matki Bozej Jasnogorskiej niesionym przez przedstawi-
cieli diecezji. Miala ona wymowne znaczenie, bowiem w tym czasie ostatecznie
usunieto lekcje religii ze szkot i nasilily si¢ akcje laicyzacji i ateizacji. Nie spo-
sob wymienic tutaj wszystkich pielgrzymek ogélnopolskich, ktorych uczestnicy
dos$wiadczali represji, w ich srodowiskach organizowano przeciwakacje, m.in.
w dniach pielgrzymek miodziezy akademickiej na uczelniach urzadzano atrak-
cyjne imprezy, rajdy, wycieczki finansowane przez panstwo.

Dla pielgrzymow, Prymas Polski wyglaszat wowczas programowe przemo-
wienia. W czasie Wielkiej Nowenny byly one poswigcone tematowi danego roku,
najczesciej aktualizowane poprzez powiazanie ze wspolczesnymi wydarzenia-
mi spoteczno-politycznymi, a takze eklezjalnymi. Od 1956 roku, 26 sierpnia,
w Uroczystos¢ Matki Bozej Jasnogorskiej, dokonywat ponowienia Jasnogorskich
Slubéw Narodu, a 3 maja, w Uroczystoéé Krélowej Polski od 1966 roku, kard.
Wyszynski wraz z Episkopatem Polski i zebranymi pielgrzymami ponawiat
Milenijny Akt Jasnogorski. Poczawszy od 26 sierpnia 1966 r. jedno z kazan ze
Szczytu Jasnogorskiego wyglaszal zazwyczaj kard. Karol Wojtyla.

Wtadze komunistyczne do tolerowania ruchu patniczego zmuszala sytuacja
miedzynarodowa towarzyszaca II Soborowi Watykanskiemu; powstrzymywata je
od bezposrednich interwencji odnosénie pielgrzymek delegacji parafialnych, ktére
przybywaly na Jasng Gore w czasie poszczegdlnych sesji Soboru Watykanskiego I1,
jesieniag w latach 1962-1964. Natezenie ruchu patniczego w latach 1962-1978
ksztaltowalo si¢ na poziomie 1,5-3 mln. W 1966 roku pielgrzymowalo na Jasna
Gore ok. 2 mln osob'™,

Nie mniej wazne miejsce w duszpasterstwie maryjnym kard. Wyszynskiego
stanowil pieszy ruch patniczy. Przekonanie o jego wartosci Prymas Polski wy-

17 Protokdt z Kolegium ,,Duszpasterzy Niewolnikow” (Jasna Géra, 29 kwietnia 1959 r.),
AISN.

mZ.S. Jabtonski, Ruch pielgrzymkowy na Jasng Gére szansq ewangelizacji (1962-1987),
w: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od «Lumen gentium» do «Redemptoris Maters
1964-1987 Jasna Gora-Czestochowa 1994, 5. 183-208,
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razal w zaangazowaniu w Pieszg Pielgrzymke Warszawska. Po objeciu urzedu
Prymasa Polski, w 1950 r. Zegnal w odbudowywanym kosciele paulinskim p.w.
Swietego Ducha w Warszawie, pieszych pielgrzyméw udajacych sie na Jasna
Godre. Tym samym autoryzowal te forme poboznosci maryjnej, tym bardziej,
jesli zauwazymy, ze w okresie migdzywojennym biskupi warszawscy nie anga-
zowali si¢ bezpodrednio'”. Promowanie przez prymasa Wyszynskiego Pieszej
Pielgrzymki Warszawskiej nadato jej niejako specjalny status. Stalo si¢ to ko-
nieczne ze wzgledu na fakt, Ze Piesza Pielgrzymka Warszawska byla wlasciwie
jedyng w Polsce, bowiem inne zostaly zlikwidowane'””. Prymas kazdego niemal
roku, z przerwa kiedy przebywal w wiezieniu (1954-1956) do $mierci, osobiscie
najczesciej sprawowat Najswietsza Ofiare w kosciele ojcow paulinéw, a od 1970 .
takze w kosciele sw. Anny, dla warszawskich pielgrzyméw. W homilii aktu-
alizowal problemy eklezjalno-narodowe, ktére powinny stac sie przedmiotem
refleksji i modlitwy uczestnikow. On tez zawsze witat Piesza Pielgrzymke War-
szawska na ulicach Czestochowy i na Jasnej Gorze celebrowat dla pielgrzymow
z Warszawy Eucharystie w Kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej. Czuwat
nad przygotowywanym programem duszpasterskim realizowanym w czasie
pielgrzymki. Paulini przedkladali go w Warszawskiej Kurii Metropolitarnej,
jak rowniez sprawozdanie po jej zakonczeniu.

W ostatnich latach jego postugiwania w stolicy pielgrzymka ustawicznie
sie powiekszata, dochodzac nawet do 52 tys. w 1980 roku. Z racji niemozliwosci
pieszego pielgrzymowania z innych miejscowosci pielgrzymka z Warszawy prze-
rodzila sie w ogolnopolska. Uczestniczyli w niej wierni z calego kraju, zwlaszcza
miodziez studiujagca przybywata na pielgrzymke ze wszystkich osrodkéw akade-
mickich. W latach siedemdziesigtych udzial mtodych (do 30 lat) siega ponad 70%
ogolnej liczby pielgrzymoéw. Wiadze panstwowe, z racji politycznych, zmuszone
zostaly do wyrazenia zgody na udziat w niej grup mlodziezowych z Zachodniej
Europy, natomiast z krajéw komunistycznych mlodziez przybywata konspira-
cyjnie. Grupy te osiggaty blisko 2 tys. uczestnikow'”. Pielgrzymka stanowita
niezalezng przestrzen wolnosci, dlatego pozostawala pod ciagla inwigilacja
tajnych Stuzb Bezpieczenstwa. Przykiadowo, w 1978 r. stuzbowo uczestniczylo
w niej 85 agentow, ktorzy uszkodzili znacznie pie¢ samochodéw osobowych,

7Z.S. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gére w czasie i przestrzeni, Cz¢stochowa
2000, s. 328.

17W 1963 1. wladze panistwowe pragnely rowniez tg pielgrzymbke bezskutecznie zlikwidowac.
Z.S.]ablonski, Pielgrzymowanie Warszawy na Jasna Gérg, Kronika Warszawy. Archiwum
Panstwowe m. st. Warszawy 2000, nr 1-2(111-112), s. 137.

"Z.8.Jabtonski, Ruch pielgrzymkowy na Jasng Gorg szansq ewangelizacji (1962-1987), w:
Przewodniczka..., dz. cyf.,, s. 192n; Z. S. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gorg w czasie
i przestrzeni, s. 130n.
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za$miecali miejsca postoju pielgrzymow, zeby poderwac ich autorytet, a takze
na trasie przemarszu, zwlaszcza, mlodziezy, rozklejali afisze o tresciach suge-
rujagcych homoseksualizm duszpasterzy $rodowisk mlodziezowych. Niekiedy
prébowano, poprzez zatrucie pokarmu, powodowac niedyspozycje szczegdlnie
aktywnych duszpasterzy, zeby ich eliminowa¢ z pielgrzymowania'”.

Z perspektywy odnowienia si¢ pieszej masowej migracji patniczej trzeba
podkreslic, ze Piesza Pielgrzymka Warszawska stanowifa srodowisko przygoto-
wujace duszpasterzy niemal z catej Polski do zorganizowania pieszych pielgrzy-
mek w 1979 r., ktére zywiotowo odrodzity si¢ po wyborze Jana Pawta II. Jego
nauczanie weszto w staty program ewangelizacji patniczej. Ruch pielgrzymkowy
jako przejaw religijnosci ludowej doczekat sie szczegdlnej nobilitacji ze strony
Jana Pawta I, ktory nawiedzajac rézne narody pielgrzymowatl do sanktuariow.
W pewnym znaczeniu znalazlo to wyraz w nobilitowaniu zaréwno sanktuariéw,
jak 1 pielgrzymek poprzez zapisy prawa kanonicznego, jak rowniez w Dyrek-
torium o poboznosci ludowej i liturgii, wydanym przez Kongregacje ds. Kultu

Bozego i Dyscypliny Sakramentéw'®,

Dni maryjne

Kolejna inicjatywa w skali ogdlnopolskiej, majacg stuzy¢ poglebieniu
maryjnosci polskiego spoteczenstwa byly Dni Maryjne, organizowane przez
poszczegolne diecezje w najwiekszych sanktuariach. Program ramowy i ideowy
dla nich opracowal w 1959 r. 0. Bernard Przybylski'*', a dopracowal bp Antoni
Pawlowski, ordynariusz wloctawski, w 1960 r., uznawany za autorytet naukowy
w dziedzinie mariologii, wraz z Komisja Maryjna Episkopatu Polski. Biskup
wloctawski skierowat okolicznosciowy list, przygotowujacy duchowo wiernych
diecezji do udziatu w Dniach Maryjnych, podobnie bylo w innych diecezjach.
Trwaly one przewaznie trzy dni, wypelnione konferencjami, najczesciej stano-
wymi i nabozenstwami. Przewidywano takze - w miar¢ mozliwosci - organi-
zowanie spektakli religijnych i wystaw. Gromadzily one rzesze wiernych wokot
przynajmniej kilku biskupéw. W diecezji wloclawskiej w 1962 r. Dni Maryjne
zorganizowano w 15 miejscowosciach, nie tylko w sanktuariach maryjnych'®.

"WD.Walusiak, Kryptonim ,Wierni”. Krakowskie duszpasterstwo akademickie, w: Kosciol
w godzinie préby 1945-1989, Nieznane dokumenty i swiadectwa, red. T. Balon, J. Szarek, Krakow
2006, s. 160,

W Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1994, kan. 1230-1234; Direttorio su pieta popolare
e liturgia. Principi et orientamenti, Citta del Vaticano 2002, nr 261-287.

81 Protkdt z posiedzenia Konsilium obradujqcego w sprawie , Dni Maryinych” na Jasnej Gérze,
31 sierpnia 1959, s. 1.

A Pawlowski, F. Korszynski, Diecezjalne Dni Maryjne, Kronika Diecezji Wlo-
ctawskiej 55(1962), s. 47-51 i 169.
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W archidiecezji krakowskiej, bp Karol Wojtyla jako wikariusz kapitulny,
przed Dniami Maryjnymi, pragnac wykorzystac je rowniez do zdynamizowa-
nia sanktuariow maryjnych, skierowal w 1963 r. specjalng ankiete do kustoszy,
majacych dostarczy¢ informacji o ich dzialalnosci. Zgromadzony w ten sposéb
material dotyczy 55 sanktuariow. Poglebieniu maryjnosci wiernych przede
wszystkim w perspektywie aktu zawierzenia Maryi stuzyty czytanki przezna-
czone na miesigc maj, opracowane przez bp. K. Wojtyle, ktore zachowuja dalej
swoja aktualno$¢. Dni Maryjne niewatpliwie w pewnym stopniu spelnialy
zadanie pastoralne, jednak poglebienie formacji maryjnej wiernych wymagato
dalszej kontynuacji'®.

Kongresy Mariologiczno-Maryjne

Prymas, majac na uwadze koniecznos¢ poglebiania refleksji naukowej
w zakresie mariologii i poboZnosci maryjnej, wobec niewystarczajacych struktur
wyzszych uczelni katolickich, ktére powinny wies¢ prym w tym zakresie, po-
pieral idee organizowania kongreséw mariologicznych i maryjnych w kraju (od
1957 r. istniala tylko katedra mariologii na KUL). W tym czasie polscy teolodzy
nie mogli bra¢ udziatu w kongresach miedzynarodowych.

Na szczeblu centralnym, wydarzeniem w roku 1960 stal sie¢ Kongres Ma-
riologiczno-Maryjny na Jasnej Gorze, poswiecony Maryi Krolowej Polski (13-15
sierpnia). Kongres stanowil jeden z podstawowych elementow Jasnogorskich Dni
Maryjnych, zorganizowanych jako wzorcowe dla innych sanktuariow maryjnych
w Polsce'®. Kolejny Kongres Mariologiczny mial miejsce na Jasnej Gorze 4-6
sierpnia 1967 r. 1 pos§wiecony byt zagadnieniu ,,Maryja w misterium Chrystusa
i Kosciola”, czyli problematyce VIII rozdziatu konstytucji dogmatycznej o Ko-
$ciele Lumen gentium'®*. W przemoéwieniu skierowanym do teologéw maryjnych,
Prymas wezwal ich do rozwijania swoich specjalnosci ze Swiadomoscia korzeni,
ktorymi tkwig w calosci zycia Koéciota i dzieta Zbawienia. Adhortacja Pawla
VI Signum magnum (13 maja 1967 r.) stanowi, zdaniem Prymasa, ,potwierdze-
nie naszych wysitkow i naszej drogi, zaréwno w dziedzinie teologicznej pracy
naukowej, jak i pracy duszpasterskiej. Przeciez nasza praca i modlitwa w Polsce

'3 Por. Sanktuaria maryjne archidiecezji krakowskiej, Krakow 1963, s. 140; K. Wojtyla,
Rozwazania majowe 1963 r., Krakow 1982 s. 76 (mala poligrafia).

W Kongresie uczestniczylo ok. 280 os6b - wraz z Prymasem Polski 10 ksigzy biskupow,
profesorowie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Seminariow Duchownych oraz przed-
stawiciele zakonéw zeniskich i meskich. Na zakonczenie Kongresu 15 sierpnia zgromadzito sig
ok. 1000 kaplanéw i ponad 300 tys. pielgrzyméw. Por. A, L. [A. Lasa], Kongres Mariologiczny
i Maryjny na Jasnej Gorze, Kronika Diecezji Wloctawskiej 55(1961), s. 43-46.

5 Akta II Kongresu Mariologicznego (Jasna Gora, 4-6 sierpnia 1967 r.) mps, Archiwum
Slubéw Narodu na Jasnej Gorze.
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ida w kierunku realizacji uchwat II Soboru Watykanskiego oraz w kierunku
poglebienia zobowiazan Slubéw Jasnogérskich i realizacji Wielkiego Aktu
3 maja”"™*. Powotlujac sie na referat wygtoszony na Konferencji Episkopatu Polski
przez kard. Karola Wojtyle, w ktérym zawarl teologiczne przestanie Milenijnego
Aktu Oddania Maryi, wskazat go jako pomoc w realizacji konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym'’.

I11 Ogolnopolski Kongres Mariologiczno-Maryjny w Niepokalanowie (11-14
sierpnia 1972 r.), w calosci byl poswiecony mariologii i maryjnosci o. Maksymi-
liana Kolbe. Obok kard. S. Wyszynskiego w kongresie uczestniczyt kard. Karol
Woityta, a St. Bozy ks. Franciszek Blachnicki w wygloszonym referacie: Duszpa-
sterstwo maryjne w oparciu o nauke bl. Maksymiliana Marii Kolbego postulowat
opracowanie mariologii pastoralnej'®.

[V Ogoélnopolski Kongres Mariologiczno-Maryjny odbyl sie w Olsztynie
i Gietrzwaldzie (24-26 czerwca 1977 1.), w stulecie objawien. Mial podjac¢ refleksje
naukowa nad stuletnim kultem Matki Bozej w Gietrzwaldzie i wiarygodnoscig
objawien stojacych u jego podstaw. Z ramienia Papieskiej Miedzynarodowej
Akademii Maryjnej w Rzymie uczestniczyt o. Paulo Melada. Biskup Jézef Drza-
zga zastosowal si¢ do rezolucji Kongresu Mariologicznego i po uzyskaniu zgody
kard. S. Wyszynskiego na mocy szczegdlnych uprawnien Stolicy Apostolskiej,
zatwierdzil ,kult objawien Matki Boskiej w Gietrzwaldzie jako nie sprzeciwia-
jacy sie wierze i moralnosci chrzescijanskiej, oparty na faktach wiarygodnych,
ktorych charakter nadprzyrodzony i Bozy nie da sie wykluczy¢™'®, Podkresimy,
ze objawienia w Gietrzwaldzie sa jedynymi prywatnymi objawieniami Matki
Bozej w Polsce, ktore doczekaly sie oficjalnego zatwierdzenia Kosciota.

Podkreslmy, ze mimo krytycznych uwag odnosnie do problematyki omawia-
nej na kongresach, teolodzy podjeli wysitek wyjadnienia i poglebienia teologii kultu
Bogarodzicy"’. Troska Prymasa pozostawata praca nad poglebieniem maryjnosci
polskiego spoleczenstwa w duchu adhortacji Pawta VI Marialis cultus. Niejedno-
krotnie upominatsi¢ on o wydanie tej adhortacji, a takze oczekiwal podejmowania
problematyki maryjnej na famach ukazujacych sie wowczas czasopism.

#S. Wyszynski, Spojrzenie ufne w przyszlosc - w pracy polskich mariologow. Do uczestnikow
Kongresu Mariologicznego (5 sierpnia 1967 r.), w: ten 7 e, Glos z Jasnej Gory, s.244n.

WK, Wojtyla, Komentarz teologiczno-duszpasterskie do Aktu dokonanego na Jasnej Girze
3 maja 1966 roku, Ateneum Kaplanskie 79(1972), t. 64, 5. 5-21.

"4 Blogostawiony Maksymilian Kolbe, Materialy z IIT Kongresu Mariologiczno-Maryjnego
w Niepokalanowie 11-14 sierpnia, red. J. Bar, Niepokalanow 1974, s. 10n.

W] Waojtkowski, Polskie Kongresy Marianskie, Mariologiczne i Maryjne, Jasna Gora
4(1986), nr 7(33), 5. 45-47,

¥'H. W o1 ny, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki Naszego Zbawiciela. Posoborowa ewolucja
teologii kultu maryjnego w Polsce, Opole 1995, s. 178.
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Kolejne kongresy mariologiczne w Polsce byly organizowane jako przygoto-
wanie do udzialu w miedzynarodowych Kongresach Mariologiczno-Maryjnych.
Pierwszy raz wieksza reprezentacja polskich teologéw mogta bra¢ udziat w VIII
Migdzynarodowym Kongresie Mariologicznym i XV Maryjnym w Saragossie
(3-12 pazdziernika 1979 r.)"". Prymasowi Tysiaclecia nieobca byta mysl zorga-
nizowania Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Polsce, jednak ze
wzgleddw politycznych nie bylo to mozliwe. Widzial potrzebe wymiany mysli
polskich teologéw maryjnych z teologami z innych krajow. Dopiero w 1996 r.
zorganizowano w Polsce XII Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego
i XIX Maryjnego (Czestochowa, 18-26 sierpnia 1996 r.) pod hastem: ,Maryja
Matka Pana Naszego w tajemnicy zbawienia czczonej dzisiaj w Duchu Swietym
przez Koscioty Wschodu i Zachodu”. Mogli w nim bra¢ udziat réwniez przed-
stawiciele krajow tzw. demokracji ludowe;.

ZAKONCZENIE

Przywotlane inicjatywy maryjne kard. Stefana Wyszynskiego ukazuja
wielkg aktywnos¢ prymasa i Episkopatu Polski w procesie przeksztalcenia pol-
skiej maryjnosci z asekuracyjnej na odpowiedzialng za ewangelizacj¢ w kraju
1 w $wiecie. Pracowalo nad tym wielu pasterzy Kosciola, ktérzy bezgranicznie
zawierzali swe postugiwanie Bogarodzicy. Wsréd nich niewatpliwie pierwsze
miejsce zajmuje kard. Karol Wojtyta, ktory jako pasterz catego Kosciota rozsze-
rzy! polskie dziedzictwo maryjne na caly $wiat. Jan Pawel II nie byt biernym
obserwatorem maryjnych zmagan Prymasa Tysigclecia, ale jego najblizszym
i najwierniejszym wspolpracownikiem. Jako kardynal krakowski aktywnie
wspieral inicjatywy maryjne Prymasa i tworczo poglebiat ich teologiczne fun-
damenty. Wraz z powolaniem na Stolice Piotrowa przekazal calemu Kosciotowi
maryjnego ducha, ktérym sam 2yl (,,Totus Tuus”) przy boku Prymasa Tysiaclecia.
Jako pasterz Kosciota, niejednokrotnie zawierzal Maryi caty Koéciol i swiat,
pragnac uksztaltowaé w wierzacych postawe zawierzenia na wzor Maryi. On tez
wzywal nas do wiernosci dziedzictwu Prymasa Tysiaclecia, ktore powinnismy
poznac, przyswoic i tworczo rozwijac.

Wspolczesnie to wezwanie nalezy w pelniejszym zakresie odnies¢ do naucza-
nia maryjnego Jana Pawta II, ktére winno staé sie przedmiotem naszej refleksji,
zeby odkrywac jego glebie i przykiad bezgranicznego zawierzenia Matce Boze;.
Trzeba przebijaé sie poprzez wspomnienia i pojedyncze stowa Papieza, zeby
poglebic jasnogoérska maryjnosé, ktéra zostala wzbogacona poprzez zawierzenie
$wiata Bozemu milosierdziu.

9], Krasinski, Migdzynarodowe Kongresy Mariologiczne. Zarys historyczny i relacja
uczestnika, Sandomierz 1996, s. 21n.
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Nie brakowalo zarzutéw, ze maryjne inicjatywy Prymasa Tysiaclecia nie
posiadaly teologicznego uzasadnienia, ze byly one nieprzekonywujace. Jednak
niektérzy z krytykéw zmienili z czasem swoje zdanie. Nie jest wykluczone, ze
kontestowanie kard. Stefana Wyszynskiego byto wymuszone przez czynniki po-
zakoscielne. Nowe czasy, ktdre nadeszly 1 ktére nadchodza, stawiaja przed nami
potrzebe dalszego poglebiania drogi naszej wiary. W ciagu wiekéw wiaczano
wielorakie elementy maryjne, ktdre stuzyly wydobywaniu i utrwalaniu wiary
oraz wyplywajacego z niej Zycia. Na przestrzeni dziejow te elementy podlegaty
ewolucji i doskonaleniu. I to jest nasze zadanie z Maryja ku przysztosci'®.

2 por, J. Krolikowski, Stuzyd i trwaé z Maryjq, w: W Trzecie Tysiqclecie. Komentarz
pastoralny do dokumentiéw II Polskiego Synodu Plenarnego, red. W. Lechowicz, Tarnow 2002,
5. 220n.
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WKLEAD BISKUPOW POLSKICH W PRACE
MARIOLOGICZNE W CZASIE VATICANUM 11

Czytajac rozmaite wypowiedzi na temat udziatu biskupéw polskich w II So-
borze Watykanskim, stwierdza sie zasadniczo ich duzy poziom ogédlnosci,
a niejednokrotnie tatwo dostrzec obfitos¢ sloganow, ktore utrwality sie w §wia-
domoidci koscielnej i teologicznej w okresie posoborowym. Aby to uzasadnic,
wystarczy zauwazyc¢, ze nie mamy do dyspozycji publikacji, w ktérej zostalby
rzeczywiscie przeanalizowany udzial biskupéw polskich, zaréwno jesli chodzi
0 jego aspekt tresciowy, jak i wymiar duchowy, ktéry towarzyszyl opracowywa-
niu poszczegdlnych wypowiedzi (konsultacje, wspétpraca z teologami, modlitwa
itd.). Nie ma powaznej pracy na ten temat, ktora opieralaby si¢ na Acta Synodalia'.
Zreszta, tylko bardzo nieliczne biblioteki koscielne posiadajg te nieodzowna dla
dzisiejszej teologii publikacje. Brakuje szerszych i bardziej kompletnych analiz
dotyczacych wkladu poszczegélnych biskupéw, nawet kard. S. Wyszynskiego,
badz kard. K. Wojtyly. By dowiedzie¢ sie cos na ten temat - co jest niewgtpliwym
paradoksem - trzeba siega¢ do publikacji obcojezycznych. Ta uwaga dotyczy
takze wkladu biskupéw polskich do kwestii mariologicznej. Niemal catkowi-
cie pomijana jest sprawa tak zwanego Memoriatu Episkopatu Polski w sprawie
ogloszenia Maryi Matkq Kosciola i oddania Jej swiata podczas obrad II Soboru
Watykanskiego, ktory dotychczas w calodci nigdzie nie zostal opublikowany.
Tekst, ktory znajduje sie w zbiorze Matka Odkupiciela Matkq Kosciota, noszacy
taki wlasnie tytul, nie jest kompletny. Jest to tylko czes¢ Memoriatu, jakby pismo
przewodnie do wlasciwego tekstu, w ktorym problem zostat szczegétowo uka-
zany i uzasadniony pod wzgledem doktrynalnym?®. Wielu autoréw ogélnikowo
powoluje sig na fakt, Ze taki tekst istnial, ale nikt nie przyznaje i nie pokazuje,
by go osobiscie widzial, czytal i analizowal. Pisze na przyklad J. Jelowicka:

' Por. Acta Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1, Typis Polyglottis Vaticanis MCM-
-LXXI- (= AS).

* Por. Matka Odkupiciela Matkq Kosciola. Dokumenty, Na zlecenie Komisji Maryjnej Episko-
patu Polski, Warszawa 1990, s. 9-19. Przedruk z: W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa
1976, s. 122-131.
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»Tego dokumentu nie miatam w reku, ale o nim si¢ mowilo na spotkaniach
studium mariologicznego, stad wiem, Ze istnial™. Nie posiada tego dokumentu
takze watykanskie Archiwum I Soboru Watykanskiego. Jednak dociekliwos¢
poplaca, wigc udato mi si¢ go odnalez¢. Postaram sie go tez tutaj zaprezentowac,
gdyz zastuguje on na uwage tym bardziej, Ze zasadnicze tre§ci zawarte w tym
dokumencie znajduja odzwierciedlenie w soborowej wypowiedzi maryjnej*.
Sadze, ze warto to zauwazy¢ i doceni¢, gdyz niekiedy, czytajac komentarze
o wypowiedziach maryjnych polskich biskupéw na soborze, odnosi si¢ wraze-
nie, ze trafialy one w préznie, gdyz mialtyby reprezentowac ten typ mariologii,
ktorej sobor nie zaakceptowal.

W niniejszym opracowaniu dokonamy przedstawienia prac mariologicz-
nych biskupow polskich zwiazanych z Vaticanum II, w trzech nurtach podjetych
wowczas prac. Najpierw w ramach votow przestanych do centralnej komisji przy-
gotowawczej na etapie fazy antepreparatoria soboru; nastepnie zwrocimy uwage
na wystapienia biskupéw polskich w trakcie debaty soborowej badz ztoZone na
pi$mie, a wreszcie oméwimy wspomniany wyzej Memorial, przygotowany przez
teologow polskich i przekazany papiezowi Pawlowi VI przez biskupow polskich.
W tym opracowaniu zamierzamy zaprezentowac zasadnicze postulaty i idee ma-
riologiczne, z ktérymi biskupi polscy wystepowali na soborze. Nie podejmujemy
tutaj prob zestawienia udziatu biskupow polskich z biskupami nalezacymi do
innych konferencji episkopatu, zdajac sobie sprawe z pewnej nieadekwatnosci
takiego stawiania sprawy. W pracach soborowych nie chodzito o konkurowanie
czy tez przesciganie sie pomystami i ideami, ale o udzielenie odpowiedzi na
najbardziej aktualne zagadnienia i wyzwania eklezjalne. Nie podejmujemy si¢
rowniez proby okreslenia, ktore z przedstawionych postulatow i w jakiej formie
znalazly si¢ w ostatecznej wersji VIII rozdziatu konstytucji Lumen gentium,
gdyz taka proba w punkcie wyjécia jest naznaczona pewna dwuznacznoscig.
Nigdy do konca nie wiadomo, ktéra wypowiedz w trakcie debaty rzeczywiscie
wplynela na ostateczny ksztalt dokumentéw soborowych, poza przypadkami
poprawek szczegoélowych’.

‘1.1 etowicka, Wschodnie i zachodnie pierwiastki maryjnosci Instytutu Swieckiego Pomocnic
Maryi Jasnogorskiej - Matki Kosciota, w: Nosicielka Ducha - Pneumatofora, Materialy z Kongresu
Mariologicznego, Jasna Géra, 18-23 sierpnia 1996 r., red. ]. Wojtkowski, 8. C. Napidrkowski,
Lublin 1998, s. 318.

# Tekst zostaje opublikowany w Dodatku do niniejszych akt.

“Por.E.M.Toniolo,La Beata Maria Vergine nel Concilio Vaticano Il. Cronistoria del capitolo
VIII della costituzione dogmatica Lumen gentium e sinossi di tutte le redazioni, Roma 2004.
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FAZA ANTEPREPARATORIA

Trzeba przede wszystkim stwierdzi¢, ze kwestia mariologiczna w wypo-
wiedziach biskupow polskich z fazy okreslanej jako Antepreparatoria (1959 r.)
jest obecna bardzo dyskretnie®. Wielu biskupéw w ogdle nie wypowiada sie
na ten temat. W kwestiach mariologicznych wypowiedziato si¢ osiemnastu
z czterdziestu trzech biskupdw polskich, ktérzy przestali swoje vota do komi-
sji przygotowawczej. Moze dziwi¢, ale wéréd niewypowiadajacych sie na ten
temat sa kard. S. Wyszynski i bp K. Wojtyta. Vota sa zdominowane uwagami
dotyczacymi zagadnien liturgicznych, prawno-dyscyplinarnych, eklezjalno-spo-
tecznych. W ramach kwestii doktrynalnych pojawia si¢ kwestia mariologiczna,
a plerwszoplanowe miejsce zajmuje w niej propozycja zdefiniowania i oglosze-
nia dogmatu: Posredniczka badz Rozdawczyni wszelkich task; niektorzy méwia
w tym przypadku o ,uniwersalnym poérednictwie” Maryi. Terminologia nieco
sie rozni, ale problem jest tre$ciowo wlasciwie ten sam. Kwestia ta jest stawiana
najczesciej w postaci ogoélnego postulatu: bp Z. Golinski (Czestochowa)’, bp
J. K. Lorek (Sandomierz)®, bp A. Pawlowski (Wtoctawek)®, bp P. Dudziec (Ptock)",
bp S. Czajka (Czgstochowa)", bp J. Fondolinski (L6dZ)'?, bp W. B. Jasinski (po-
stulowal takze rozciagniecie na caly Kosciél swieta ku czci Blogostawionej
Maryi Dziewicy Posredniczki wszelkich fask)”, bp J. Czerniak (Gniezno)", bp
P. Blecharczyk (Tarnéw)', bp L. Bernacki (Gniezno)'®, bp P. Golebiowski (San-
domierz)'7, bp W. Suszynski (Biatystok)', bp S. Jakiel (Przemys$l)", bp K. Pgkala
(Tarnow)*, bp B. Kominek (Wroctaw)?.

" Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il apparando, Series | (Antepreparatoria),
Typis Polyglottis Vaticanis MCMLX, vol. II, p. II, 5. 643-776.

"Tamze, 5. 645.

fTamze, s. 669.

*Tamze, s. 687.

" Tamze, s. 689.

""" Tamze, s. 691-692.

2Tamze, s. 706.

*Tamze, s. 708.

“Tamze, s. 714,

*Tamze, s. 723.

“Tamze, 5. 733-734.

" Tamze, s. 750.

“Tamaze, s. 764.

“Tamze, s. 765.

*Tamze, s. 769-770.

M Tamie, s. 774.
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Niektérzy z biskupoéw uzupelnili ten swoj postulat racjami teologicznymi.
Bp A. Pawlowski zdaje sie widzie¢ definicje dogmatyczng jako konkluzje doktry-
ny dotyczacej wspdtdziatania Maryi, zaréwno subiektywnego jak i obiektywnego,
w dziele odkupienia®.

Bp S. Czajka powoluje si¢ na przynaleznos¢ tej prawdy do doktryny obja-
wionej, ktéra poswiadcza Tradycja Kosciota. Prawda ta wskazuje na nadprzyro-
dzone macierzynstwo Maryi w stosunku do ludzi; zawiera mozliwos¢ wpltywu
na rozwdj kultu maryjnego, ukazujacego misje Maryi w boskiej ekonomii zba-
wienia cztowieka, oraz na glebsze rozumienie taski Bozej przez wiernych; moze
pobudzaé grzesznikow do ufnosci w posrednictwo Maryi; odpowiada duchowej
potrzebie wiernych, wérdd ktorych dynamicznie rozwija sie kult maryjny, wzbu-
dzony przez Ducha Swietego i wpisujacy sie w dazenie do zbawienia®.

Bp J. Czerniak przypomina, ze prawda ta jest nauczana przez Urzad Na-
uczycielski Kosciola; jest ona uzasadniana macierzynistwem Bozym Maryi i Jej
uczestniczeniem w tajemnicy zbawienia. Dodaje on nastepujace stwierdzenie:
»Wspétudzial Blogostawionej Maryi Dziewicy 1 Jej uniwersalne poérednictwo
nie wyklucza posrednictwa Chrystusa, poniewaz jest mu zdecydowanie podpo-
rzadkowane (potius subordinantur)” oraz ,,posrednictwo uniwersalne, stworzone
jest nieustannym wypetnianiem dzieta mitosierdzia wzgledem ludzi™**. Narzuca
sie cisty zwigzek tych sformutowan z definitywnym tekstem VIII rozdziatu
konstytucji Lumen gentium, ktory w takim wlasnie sensie i przy pomocy takich
samych stwierdzen ujmuje kwestie posrednictwa Maryi.

Bp P. Blecharczyk w swojej argumentacji za ogloszeniem dogmatu po-
woluje sie na powszechnoéé¢ wyznawania posrednictwa Maryi, ktora znajduje
uzasadnienie w wywyzszeniu Maryi nad wszystkie stworzenia, wybraniu Jej
na Matke Stowa wcielonego i Wspotpracownice Odkupiciela, w Jej macierzyn-
stwie wzgledem mistycznego Ciala Chrystusa (Mater mystici Corporis Christi)
i posredniczeniu w rozdawnictwie task pochodzacych ze Zrédla odkupienia,
a wierni zwracaja si¢ do Niej z potrzebami cielesnymi i duchowymi. Ogloszenie
dogmatu miatoby na celu ozywienie kultu Maryi Posredniczki oraz wyjednanie
pojednania chrzescijan w jednym Koéciele 1 tryumf wiary.

Bp L. Bernacki odwotuje sie do powszechnej wiary, wedtug ktérej wszystkie
taski i dary nadprzyrodzone otrzymujemy ,,a Deo per Mariam”. Ta wiara ma
oparcie w objawieniu, w Tradycji i Pismie Swietym. Swoja argumentacje opie-
ra glownie na stowach wypowiedzianych przez Chrystusa z krzyza, ktorymi
przekazat wszystkim wiernym Maryje za Matke, dzieki czemu stata si¢ Mater
salvationis. Na mocy tych stéw, zadaniem Maryi staje sie wspoldziatanie z wszyst-

ZTamie, s, 687.
“Tamze, s. 692.
#Tamze, s. 714.
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kimi wiernymi w przyjeciu taski wystuzonej przez Chrystusa. Pod wptywem Jej
dzialania macierzynskiego wierzacy zostaja ozywieni jako przybrani synowie
Bozy, sa prowadzeni do dojrzalosci, a w koncu do zycia wiecznego. Rola Maryi
jest analogiczna do roli matki naturalnej w stosunku do zycia dziecka. Macie-
rzynstwo Maryi nie sprzeciwia si¢ ekonomii Bozej zwigzanej ze skutecznoscia
sakramentow. Bp Bernacki zwraca uwage, Ze znaki zewngtrzne zakladajg ducho-
we dzialanie Maryi. Trudnosc uzgodnienia tych dwoch rodzajow dziatan wynika
ze sposobu rozumienia tego, co ludzkie, w kategoriach czasowo-przestrzennych.
Nawiazuje ponadto do paralelizmu Chrystus - drugi Adam, Maryja - druga
Ewa, pozwalajacej widzie¢ w Maryi ,Matke wszystkich wierzacych™. Zwra-
cajac uwage na uzytecznos¢ ogloszenia dogmatu, podkresla, ze pozwolitby on
glebiej rozumiec¢ boskg ekonomie zbawienia, a zwlaszcza stworzenie czlowieka
na obraz i podobienstwo Boze; powszechnos¢ grzechu pierworodnego; przy-
wrocenie cztowiekowi godnosci dziecka Bozego przez Chrystusa w obecnosci
Maryi towarzyszacej Mu pod krzyzem, a tym samym tacznos$¢ Jezusa i Maryi
w dziele odrodzenia duchowego; zbawienie jako owoc dojrzatosci nadprzyrodzo-
nej osiaganej w zjednoczeniu z Maryja. Ogloszenie dogmatu moze przyczynic
sie do nawiazania przez wiernych Scislejszej wiezi z Maryja, pokazujac scista
zaleznosc¢ od Niej i zjednoczenie z Nig w tym, co dotyczy zycia nadprzyrodzo-
nego. Racja ostateczna przywileju rozdawania taski przez Maryje jest upodo-
banie Boze, na ktére odpowiedziala Ona swoim postuszenstwem, widocznym
szczegolnie wtedy, gdy Syn skladal jedyna krwawg ofiare. Jej niezmierzona
mitos¢ do Syna nie mogla nie rozwinac sie¢ w milos¢ do Jej synéw duchowych.
Bp Bernacki zaznacza na konicu, Ze kwestia rozdawania task przez Maryje scisle
taczy sie z kwestig Jej macierzynstwa duchowego, tak ze wlasciwie chodzi w tym
przypadku o jedno i to samo zagadnienie. Wychodzac z tych zatozen, proponuje
takze, aby do modlitwy Zdrowas Maryjo wprowadzi¢ nastepujacq modyfikacje:
,Swieta Maryjo, Matko Boza i nasza modl si¢ za nami”*.

Bp W. Suszynski, postulujac ogloszenie Maryi Posredniczka wszelkich task
1 Wspotodkupicielka, zwraca uwagg, iz zachodzi przy tym potrzeba wyjasnienia, ze
Maryja jest ,,po Chrystusie” (post Christum) i ,zalezna od Niego” (dependentur ad
ipso)¥. Nie jest to zatem dla niego kwestia autonomiczna, ktéra mozna by rozpa-
trywac bez zwiazku z Chrystusem, ale na tym zwiazku sie opiera i go wyraza.

Uzasadniajac ten sam postulat, bp K. Pekala odwotuje si¢ do powszechnej
Tradycji Koéciota, zaznaczajac, ze racja teologiczng jest macierzynstwo Maryi
w stosunku do Stowa wcielonego i Jej wspoélpraca w odkupieniu. Te racje po-

*Tamze, s. 735.
*Tamze, 5. 733-736.
T Tamze, s. 764.



104 Ks. JANUSZ KROLIKOWSKI

twierdzaja zatem, ze moze by¢ widziana Ona jako Matka mistycznego Ciala
Chrystusa i Posredniczka wszelkich task ze Zrédta odkupienia®.

Biskupi polscy zawrdcili jeszcze uwage, chociaz w mniejszym stopniu, na
inne kwestie mariologiczne. Bp K. Kowalski (biskup chelminski) podkreslat
potrzebe poglebienia i zdefiniowania krélewskosci Maryi®. Bp Cz. Falkowski
(Lomza) zwracal uwage na to, by w nauczaniu teologii bardziej mie¢ przed ocza-
mi aspekt kerygmatyczny dogmatéw, koncentrujac to nauczanie na mariologii*.
Taki sam postulat sformulowal bp A. Mos$cicki (L6dz)*. Bp A. Baraniak (Poznan)
postulowal zdefiniowanie funkcji Maryi w dziele zbawienia i w mistycznym
Ciele Chrystusa oraz takie ukierunkowanie poboznosci maryjnej, by zmierzata
do uwielbienia Tréjjedynego Boga®. Bp J. Fondolinski (L6dZ) zwracal uwage na
potrzebe podkre$lenia w nauczaniu soborowym koniecznosci upodobnienia sig
wiernych do Chrystusa pod przewodnictwem Maryi®. Bp B. Jasifiski uwypuklif
potrzebe takiego ksztaltowania prywatnego kultu maryjnego, by nie budzit
podejrzen pod adresem kultu Chrystusa lub Naj$wietszej Eucharystii*.

Przypominajac wkiad biskupéw polskich na tym etapie prac soborowych,
warto réwniez wspomniec o votum przygotowanym na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim (12 kwietnia 1960 r.). Znajdujemy w nim dwa postulaty mariologiczne.
Postuluje si¢ zatem, by tajemnice dotyczace Maryi écislej polaczy¢ z podstawami
doktryny chrzescijanskiej i utrzymac Jej kult wérdd wszystkich wiernych. W tym
celu proponuje sie wiaczenie do Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskiego tytutu
Dei Genitrix. Reagujac na rozpowszechnianie sie tytutu ,Wspdtodkupicielka”,
a majac przede wszystkim na wzgledzie lepsze ukazanie zbawienia dokonane-
go przez Chrystusa na krzyzu, w ktérym uczestniczyta Maryja, proponuje sie
ustanowienie w miejsce $wieta Siedmiu Boleéci Maryi §wieta Blogostawionej
Dziewicy Maryi wzniostej Towarzyszki Odkupiciela®.

Patrzac calosciowo na postulaty sformutowane przez biskupéw polskich,
mozna przede wszystkim stwierdzi¢, ze odzwierciedla sie w nich dominujaca
w 6wczesnym Kosciele wizja mariologiczna. Jej znakiem szczegélnym byto po-
szukiwanie mozliwoéci nadania Maryi nowych tytutéw, w tym jakiego$ zdefinio-
wania dogmatycznego Jej posrednictwa. Widac tutaj takZe pewne niejednoznacz-

®Tamie, s. 769-770.

¥ Tamie, 5. 643,

M Tamze, s. 651.

" Tamze, s. 703,

#Tamze, s. 664,

*Tamze, s. 706.

#Tamze, s. 708.

* Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano IT apparando, Series | (Antepreparatoria),

Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXI, vol. [V, p. I1, 5. 243.
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nosci teologiczne, gdyz naktadaja sie na siebie rozmaite kwestie teologiczne, ktére
wowczas nie byly jeszcze dos¢ jasno okreslone: posrednictwo wszelkich task,
macierzynstwo duchowe, wspoldzialanie w odkupieniu badz z Odkupicielem,
powszechne posrednictwo, wstawiennictwo macierzynskie itd. Mozna jednak
rownoczesnie powiedzied, ze wszystkim lezy na sercu potrzeba jakiego$ glebszego
ujecia duchowego macierzynstwa Maryi i Jej posrednictwa, ktdre w jaki$ sposob
do niego przynalezy. Jawi sie to zagadnienie jako swoisty i niewatpliwy znak
czasu dla biskupéw polskich. Postulaty idace w tym samym kierunku mozna
znalezé w wypowiedziach biskupow ze wszystkich kontynentow.

Warto zauwazy¢, ze na tym etapie nie ma jeszcze wprost mowy o Maryi
jako Matce Kosciofa, a wiec o tytule, ktéry nabierze zywego znaczenia juz
w trakcie debaty soborowej, a takze stanie si¢ przedmiotem zywych poszukiwan
teologicznych w kraju, w odpowiedzi na zapotrzebowanie debaty soborowej.
Pojawia sie dwukrotnie w formie: ,Matka mistycznego Ciala Chrystusa”, u bpa
P. Blecharczyka i bpa K. Pekali (obydwaj z Tarnowa). Bp A. Baraniak zwrocit
uwage na potrzebe okreélenia miejsca Maryi w Kosciele, co w owym czasie bylo
jeszcze wielkg nowoséciag. Warto wiec zauwazyc i ten glos, gdyz otwiera on juz
nowg perspektywe mariologiczna, ktéra bardzo mocno wyrazi si¢ w dyskusjach
mariologicznych w kolejnych fazach soboru.

DEBATA SOBOROWA

W trakcie debaty soborowej glos biskupow polskich rozbrzmiewal wielo-
krotnie, chociaz trzeba juz na poczatku powiedziec, ze w samej debacie nie jest
on obecny jako§ szczegdlnie szeroko i nie ma charakteru decydujacego. Tym, co
wybija sie, jest raczej nacisk kladziony na pewne zasadnicze problemy, ktore byty
obecne w debacie soborowej. W tym miejscu zawracamy uwage tylko na glosy
przedstawione w czasie soboru. Omawiamy je w sposéb chronologiczny, gdyz
przebieg debaty soborowej i poszczegolne jej etapy niejako narzucaty podjecie
pewnych zagadnien i one wyznaczaja ich ogélny kontekst. Nie zajmujemy si¢
wypowiedziami, ktore miaty miejsce ,, poza soborem”, na przyktad w czasie roz-
maitych spotkan, konferencji czy tez debat, ktdre nie zostaly udokumentowane,
a takie przeciez byly bardzo czeste i niejednokrotnie wywieraty wplyw na to, co
dziato sie w auli soborowej*. Trzeba by do tego dotaczy¢ konsultacje biskupow
z teologami, ktére rowniez miaty miejsce, a ktére w polskim przypadku sa bar-
dzo mato znane. W Tarnowie konsultantem teologicznym bpa P. Blecharyczka
byt dogmatyk ks. J. Brudz.

*Por. 8. Wyszynski, Gliodierni indizi della teologia mariana, w: Acta Pontificiae Academiae
Marianae Internationalis 1965, nr 3, s. 36-52; Te n 2 e, Matka Kosciota, Roma 1966.
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Pierwszym glosem polskim, w ktérym pojawia si¢ problem mariologiczny,
juz w trakcie pierwszej sesji soboru, jest wypowiedZ pisemna dana przez bpa
K. Wojtyte w kontekscie wstepnej debaty nad schematem De Ecclesia, ktéra mia-
ta miejsce w pierwszym okresie soboru (zgromadzenia ogélne XXXI-XXXVI,
1-7 grudnia 1962 r.). Wypowiedz ta zastuguje na uwage, gdyz dotyczy kwestii,
o ktdrej zazwyczaj mowi sie, ze byta obca polskim biskupom. Bp Wojtyla za-
proponowatl wiec w swojej wypowiedzi, by do schematu De Ecclesia wlaczyc
schemat De Beata Virgine Maria. Jako pierwszy, na samym poczatku debaty nad
kwestig Kosciola, taka propozycje zlozyl kard. B. Alfrink (Utrecht — Holandia),
motywujac ja koniecznoscia uporzadkowania prac soborowych. Kwestie te podjat
bp A. Plaza (La Plata - Argentyna), a przeciwny jej byl - co moze zaskakiwac
- kard. L. Suenens, domagajac si¢ odrebnego dokumentu poswigeconego Maryi.
Sytuacja w tej dziedzinie nie byta wowczas jeszcze zbyt okreslona i postawiona
kwestia nie wywolala szerszego rezonansu. Bp K. Wojtyla tak uzasadnial swoja
propozycje: Maryja jest w Kosciele jako Matka Glowy i Matka wszystkich czton-
kow 1 wspdlnot Ciata, a w ten sposéb ukazuje macierzynski wymiar Kosciofa,
Tymczasem proponowany schemat zbytnio podkresla funkcje nauczycielskg
Kosciota, a malo funkcje macierzynska. W tej sytuacji zachodzi potrzeba
mocniejszego podkreslenia, ze Kosciol jest matka duchowa wszystkich dusz.
Macierzynstwo Kosciota jest ztozone w rekach i sercu Maryi oraz wewnetrz-
nie faczy sie z Jej misja Posredniczki. Racja tego wlaczenia powinna by¢ wiara
w to, ze Maryja jest Matka catego Kosciota jako spolecznosci, a przede wszystkim
tych jego czesci, ktore s najbardziej dotknigte cierpieniem, a ktérym Ona naj-
bardziej okazuje swoja troske macierzynska. Maryja jest ponadto Matka kazdej
duszy - Jej macierzynstwo polega na upodabnianiu do Chrystusa. Jako Matka
chce rodzi¢ i mie¢ dzieci podobne do siebie. Uniwersalne macierzynstwo Maryi
w szczegolny sposdb taczy w jedno ludzi w Kosciele, a wiec Jej macierzynstwo
polega na wewnetrznym jednoczeniu mistycznego Ciata Chrystusa®.

Wiekszos¢ polskich glosow w sprawie kwestii maryjnej pojawita si¢ w czasie
drugiej sesji soborowej (zgromadzenia ogélne L-LVIII). Kard. S. Wyszynski jest
autorem wypowiedzi pisemnej, ktora w jakims stopniu moze by¢ uznana za ukie-
runkowujgca dla innych polskich wypowiedzi, o czym éwiadczy fakt, Ze w poz-
niejszej debacie do niej sie nawiazuje (np. bp K. Wojtyta). Odnoszac si¢ najpierw
do zagadnien ogdlnych, zaznacza, ze nie zachodzi potrzeba oglaszania ,,0sobnego”
dokumentu pos$wieconego Maryi, mimo Ze pojawiaja sie liczne glosy tego typu,
poniewaz o Matce Bozej mozna wiele i prawdziwie powiedzie¢ w traktatach
o Chrystusie i Jego Kosciele, co ma istotne i fundamentalne znaczenie. Sensowne
jest wlaczenie prawd maryjnych w wyjasnienia i definicje dotyczace innych prawd.
To ogdlne i stuszne pryncypium, jego zdaniem, nie uzasadnia jednak pochopnego

7 AS II/1V, s. 598-599.
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wlaczenia kwestii maryjnej do schematu De Ecclesia, poniewaz jest on niedo-
skonaty i nie mozna w taki sam sposéb mowic o Maryi, jak mowi sie o Kosciele.
W takim ksztalcie, jaki posiadaja obydwie propozycje, wypowiedz o Maryi bytaby
tylko jakims dodatkiem do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, co narazatoby na
niebezpieczenstwo moéwienie o Matce Boga i ludzi. Dokument nie zwiera ponadto
integralnej doktryny katolickiej dotyczacej Maryi, jak proponuje si¢ we wstepie.
Kard. Wyszynski zaznacza, ze postulat usuniecia wypowiedzi papieskich nie jest
catkowicie stuszny, gdyz powinno raczej chodzi¢ o takie opracowanie dokumen-
tu, by wypowiedzi o ,wspotodkupieniu” i ,posrednictwie” byly pelniejsze, choc
przedstawione w tym samym sensie. Tylko dzieki adekwatnemu wyjaénieniu, po-
sredniczenie i kult Maryi nie beda eliminowac posredniczenia i kultu Chrystusa.
To jest takze droga do pelniejszej akceptacji doktryny dotyczacej Maryi.

W uwagach szczegétowych kard. Wyszynski zaznacza, ze w wykladzie
kwestii maryjnej nalezy raczej ukazaé osobe Maryi (,,Quae est ista?”) niz
mowic o Jej ,przywilejach”, ktérymi Syn Ja ozdobil, albo o , miejscu”, ktére
zajmuje w Kosciele. Zasadnicza uwage nalezy pos$wiecic tajemnicy prawdziwej
Matki Boga i naszej; nastepnie moze zostac przedstawiona doktryna dotyczaca
Towarzyszki Chrystusa Odkupiciela. Maryja nie dlatego jest ponad wszystkimi
po Synu, Ze zostala wiagczona do mistycznego Ciata Chrystusa, ale dlatego ze
jako Matka Boga i ludzi wspolcierpiala z Chrystusem dla naszego zbawienia.
Nalezy uwypuklic, Ze Maryja jest Posredniczka nie tyle ,ex beneplacito Dei”,
ale dlatego ze w wielkim stopniu i rzeczywiscie uczestniczyla we wcieleniu
i mece Chrystusa. Nalezy zrezygnowac z jezyka ,przywilejow” na rzecz bar-
dziej tradycyjnego sposobu méwienia. Prymas Polski postuluje zrezygnowanie
z mowienia o smierci Dziewicy. W koncu podkredla, ze zbyt zdawkowo zostala
potraktowana kwestia Bozego macierzynstwa, a wigc nalezy jq rozwingc, oraz
ze nalezy wyja$nic racje ,,szczegolnego i odrebnego” kultu Maryi w stosunku do
swietych; kult ten powinien by¢ widziany w relacji do Chrystusa i wewnetrznego
zjednoczenia Matki z Synem™*.

Krotka wypowiedZ abpa J. Gawliny ma charakter bardzo szczegotowy,
dotyczacy posrednictwa Maryi. Wychodzi on z zalozZenia, Ze niektore z zapi-
sanych juz w schemacie stwierdzen nalezy usuna¢ ze wzgledu na protestantow.
W kwestii posredniczenia Maryi proponuje, aby dodac, ze jest ono ,,participata et
secundaria”. Mocniej nalezy rowniez podkreslic, ze jest Ona ,,przykiadem i wzo-
rem, forma czlowieka doskonatego wedtug mysli Boga Stworcy i Odkupiciela”;
»postacia czlowieka, jakiego chcial Bog i jakiego sobie na poczatku zamierzyt™.
Zaznacza, Ze taki kontekst moze przyczynic si¢ do lepszego rozumienia Maryi
jako ,,Matki Kosciofa™,

®AS TI/111, 5. 683-684,
* AS /11, s. 716.
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Bp K. J. Kowalski swoja wypowiedz, zlozona na pismie, poswiecil uzasad-
nieniu tytutu ,Matka Kosciota”. Przywolal najpierw argumenty patrystyczne,
w ktoérych jest mowa o relacji migdzy Maryja i ludzkoscia, a nastepnie wypowie-
dzi papiezy na ten temat. Chociaz tytut ten wprost nie pojawia si¢ w nauczaniu
Kosciola, to jednak — jak zaznacza bp Kowalski - mozna wyprowadzic¢ go w opar-
ciu o ewolucje swiadomosci dotyczacej wiezi migdzy Maryja i wierzagcymi’.

WypowiedZ bpa A. Pawlowskiego, rowniez zlozona na pismie, sklada sie
z dwoch czeéci; w pierwszej przedstawia uwagi osobiste'’, a w drugiej stanowisko
episkopatu polskiego®?, W pierwszej czesci wiele miejsca zajmuja konkretne pro-
pozycje modyfikacji schematu soborowego, zwlaszcza w kwestiach dotyczacych
wniebowziecia Maryi i Jej smierci oraz relacji zachodzacej migdzy posrednic-
twem Chrystusa i posrednictwem Maryi. Nie miaty one wiekszego wplywu na
debate soborowg i nie zaznaczyty sie w ostatecznej redakcji schematu De Beata.
W drugiej czesci wypowiedzi, w imieniu biskupow polskich, zwraca gltéwnie
uwage na posrednictwo Maryi w ekonomii faski. Wychodzi od nawigzania do
najnowszych dyskusji mariologicznych, w ktérych dokonano podziatu prero-
gatyw Maryi na osobiste (Boze macierzynstwo, niepokalane poczecie, trwale
dziewictwo) i spoteczne (duchowe macierzynstwo, posrednictwo uniwersalne,
niewymowna krolewskosé¢). Wsrdd tych prerogatyw wyjatkowe miejsce zajmuje
posrednictwo w ekonomii taski, dlatego domaga si¢ ono szczegdlnego dowarto-
$ciowania. Faktycznie tak sie dzieje w proponowanym wyktadzie soborowym,
gdyz posrednictwo Maryi stanowi jego osrodek. W redagowanym dokumencie
trzeba jednak rozwigzac nastepujace trudnosci: unikac polemiki w prezentacji
zagadnienia; mniejszy nacisk polozyc na tytuly i przywileje, co sie osiagnie,
gdy schemat bedzie wyrazniej odpowiadal na pytanie: ,,Quae est ista?” Aby do
tego dojs¢, trzeba podkresli¢ nastgpujace kwestie: Maryja jest stworzeniem, ale
zostala wyniesiona ponad stworzenia; zostala odkupiona przez Chrystusa, ale
wspotdzialata w dziele odkupienia; jest cztonkiem Kosciola, ale jest rownocze-
$nie najécislej zlaczona z Chrystusem Glowa. Wykfad powinien by¢ bardziej
pozytywny, ukazujacy osobe Maryi i Jej wyjatkowa misje.

Bp Pawlowski zaznaczyl, ze schemat stusznie podkresla znaczenie osobi-
stej zgody Maryi na wcielenie Syna Bozego i udzial w zbawczym dziele krzyza.
Rownoczesnie jednak zauwazyl, ze nie tyle trzeba w zwiazku z tym mowic
o posrednictwie Maryi, co raczej o Jej macierzynstwie duchowym, kierujacym
sie do wszystkich wiernych, poniewaz takie ujecie taczy sie logicznie z Bozym
macierzynstwem i z tej racji jest Ona czczona. Te teze uzasadnia, nawigzujgc
do encykliki Piusa XII Fulgens corona.

“AS TI/ITL, s. 740.
U AS IIJII, s. 758-761.
2 AS I, 5. 761-764.
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Taka perspektywa domaga sie nastepnie lepszego podkreslenia Bozego
macierzynstwa Maryi, uwzgledniajac jego aspekt fizyczny i moralny. Aspekt
moralny otwiera je na wszystkich ludzi odkupionych przez Chrystusa. Pod tym
wzgledem Maryja jest Matka wszystkich ludzi nabytych krwia Chrystusa, aby
tworzyli jedno mistyczne Cialo. Maryja jest wiec rownoczesnie Matka Chrystusa
czlowieka i Matka ludzi, Matka Glowy i Matka czlonkow, przyczyniajac sie do
ich zbawienia. Uwagi te nawiazuja do encykliki Piusa X Ad diem illud.

W dalszej czesci swojej wypowiedzi bp Pawlowski podkresla, ze w schemacie
jest bardzo pieknie powiedziane, ze Maryja jest ,Matka naszej wiary” i ,Matka
milosierdzia” w stosunku do ludzi, ktérzy sa odradzani i uswigcani z zyczliwosci
Ojca w Synu przez Ducha Swietego. Zaznacza jednak, ze takie ujecie domaga sie
uzupetnienia - Maryja nie tylko nalezy do przedmiotu wiary, lecz takze czynnie
uczestniczy w wierze obiektywnej i subiektywnej poprzez $wiadectwo skladane
Chrystusowi, propagujac te wiare i wspomagajac ja w rozwoju. Swiadczy o tym
wydarzenie nawiedzenia, w ktorym Maryja zostata pozdrowiona przez Elzbiete
zaréwno jako Matka Pana, jak i Ta, ktéra uwierzyta. Duch Swiety umocnit te
wiare w Wieczerniku, aby apostolowie przekazali ja jako depozyt. Dlatego jest
wiec uzasadnione, aby ukazac i utrwalic¢ czynny udzial Maryi w wierze. Formu-
lujac te propozycje, odwotuje sie do prac mariologicznych R. Laurentina.

Ten wymiar czynny oddziatywania Maryi w wierze trwa nadal, wplywajac
na wiare w zyciu kolejnych pokolen, dlatego nalezy sie Jej: ,gratitudo, confessio,
glorificatio et laus™?, Jesli chodzi o proponowane w schemacie ujecie kultu Maryi,
bp Pawlowski zaznacza, ze zbyt jednostronnie jest on uzasadniany wystuchiwa-
niem przez Nig prosb w sprawach ziemskich i duchowych. Takie ujecie, biorac
pod uwage doswiadczenie duszpasterskie, domaga si¢ uzupeinienia o zasade:
~Cokolwiek powie wam Chrystus, to czyncie” (] 2, 5). Chodzi wiec o wydobycie
w postawie Maryi zobowiazujacej wzorczosci, aby kierowa¢ wiernych do Chry-
stusa. W kwestii ekumenicznej Biskup wloctawski podkreélil, ze w dokumencie
nie tylko liczy sie sposéb méwienia, lecz takze mysl i ton. Proponowany schemat
jest zdominowany jezykiem facinskim, ale teologowie nie powinni zapominac
W jego wyjasnianiu o $wiadectwie Ojcéw wschodnich oraz liturgiach wschodnich
i zachodnich, ktére mowia o Maryi w tym samym duchu. Jako przyktad moze
stuzy¢ formularz o Matce Bozej Jasnogorskiej. Na koncu zostaje zaproponowane,
aby poming¢ szczegolowe kwestie dotyczace $mierci Maryi, gdyz naleza one
jeszcze do kwestii dyskutowanych przez teologow.

Druga czes¢ wypowiedzi bpa Pawlowskiego, czyli sformutowana w imieniu
episkopatu polskiego, zostata uzupeiniona wypowiedzia pisemna, ktéra popi-
sali bp K. Wojtyla i bp ]. Jaroszewicz'*. Zaznaczaja w niej, Zze w celu wlaczenia

“Tamze, s. 762.
“AS I/, 5. 856-857.
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rozdzialu poswigconego Maryi do dokumentu dotyczacego Kosciota nalezy
znalez¢ dla tego rozdziatu odpowiednie miejsce w dokumencie. Nie wydaje sie,
ze powinien by¢ na koncu, aby nie odnosilo si¢ wrazenia, Ze jest czym$ w rodza-
ju dodatku, sztucznie dotaczonego do schematu. Wiaczenie tego rozdziatu do
schematu domaga sie pokazania wewnetrznego zwiazku Maryi z cala doktryna
eklezjologiczna. Trzeba wiec widzie¢ Maryje jako Matke Koéciota w tacznosci
z wyjasnieniami dotyczacymi wewnetrznej natury Kosciota, przede wszystkim
jej aspektu chrystologicznego, gdy Kosciot jest przedstawiany jako mistyczne
Ciato Chrystusa. Takie polaczenie domaga sig przyznania Maryi innego miej-
sca niz koncowe. Zakonczenie nie odpowiada godnosci Maryi, a wiec rozdzial
Jej poswiecony nalezy raczej umiesci¢ na poczatku, jak Maryja znajduje sie
u poczatkow Kosciota oraz tych, ktérzy znaja to macierzynstwo i nim sie ciesza.
Takie jest doswiadczenie Chrystusa i podobne jest do§wiadczenie apostolow
i calego ludu Bozego.

Pojawia si¢ wiec stwierdzenie, ze uwzglednienie tych racji sugeruje usytu-
owanie rozdzialu maryjnego po rozdziale pierwszym, omawiajacym ,,misterium
Kosciota”. W taki sposéb zostaloby pokazane, ze macierzynstwo fizyczne Maryi
przechodzi w macierzynstwo duchowe. Maryja powinna zosta¢ wspomniana
takze w rozdziale De populo Dei, poniewaz nalezy Ona do grona odkupionych.
Takie ujecie domaga sie takze zweryfikowania dokumentu maryjnego, rezygnacji
z przedstawienia calej doktryny dotyczacej Maryi i ograniczenia sie tylko do
tego, co wynika z faktu bycia Matkg Kosciota.

Omawiana wypowiedZ zawiera takZe ogolniejsze sprecyzowanie warte
zauwazenia. Autorzy zaznaczajg, ze doktryna o Matce Kosciola faczy si¢ we-
wnetrznie z doktryng o Matce ludzi i Matce taski Bozej. W tym swietle wydaje
sie odpowiednie, aby do pierwszego rozdziatu De Ecclesia zostaly takze wigczo-
ne kwestie wiary i taski jako stanowiace zasade Swietosci w mistycznym Ciele
Chrystusa. Zostatby w ten sposob lepiej ukazany mistyczny charakter Kosciota,
otwierajacy tym samym droge do wyjaénienia macierzynstwa Maryi w stosunku
do Kosciota oraz zwiazku miedzy macierzynstwem Kosciota i macierzynstwem
Maryi - Maryja jest nadprzyrodzonym wzorem macierzynstwa Kosciota nazy-
wanego ,,Matka” (Mater-Ecclesia).

Najbardziej znang wypowiedzig maryjng polskich biskupéw na Il Soborze
Watykanskim jest wypowiedz kard. S. Wyszynskiego, wygloszona w czasie
trzeciej sesji, podczas osiemdziesigtego pierwszego zgromadzenia ogoélnego
(16 wrzesnia 1964 r.), w imieniu siedemdziesieciu biskupow polskich*. Niewat-
pliwa noénoé¢ teologiczna i emocjonalna tego przemdwienia nie pozwala jednak

5 AS I1I/1, s. 441-444 (tlumaczenie polskie w: Matka Odkupiciela Matkq Kosciola, s. 20-22;
zawiera ono bledy, ktore w kilku miejscach zmieniajg sens tej wypowiedzi).
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na to, by tylko w jego swietle widzie¢ polski udziat w dyskusjach mariologicznych
na soborze, jak czesto si¢ czyni.

Kard. S. Wyszynski wyszedt w swojej wypowiedzi od nawiazania do en-
cykliki Ecclesiam suam Pawla VI, w ktorej papiez pisze o wyjatkowej ,misji
wychowawczej”, ktéra spoczywa na Maryi jako ,,Nauczycielce zycia”. Jest Ona
,najbardziej absolutnym przykladem doskonatosci chrzescijanskiej”, ,,zwier-
ciadlem cnét” i ,opatrznosciowym wzorem natury ludzkiej”. Odwotujac sie
do Memoriatu przekazanego Pawlowi VI, co do ktérego Prymas podkresla, ze
jest opracowany ,iuxta mentem’ jego encykliki, zwraca sie z prosba o uznanie
sduchowego macierzynstwa Maryi w stosunku do rodzaju ludzkiego oraz Jej
zbawczej i zyczliwej troski we wszystkim, co dotyczy kultu i obyczajow™®.

Macierzynstwo Maryi wskazuje na Jej wyjatkowa godnos¢, ktéra w czasie
drugiej sesji soboru papiez Pawel VI wyrazil nazwaniem Jej Matka Kosciofa.
Kard. Wyszynski zwraca uwage, ze ,uniwersalne posrednictwo Maryi” sta-
nowi ,punctum saliens” calej doktryny katolickiej. Zostato ono potwierdzone
w nauczaniu papieskim, szczegolnie poczawszy od papieza Leona XIII; opiera
sie na danych biblijnych, umacnianych przez Tradycje, przede wszystkim przez
liturgie. Powszechnie przyjmowane posrednictwo Maryi pozwala na uznanie
Jej za Matke Kosciota, dlatego Prymas Polski zwraca si¢ do Papieza z prosba,
aby zechcial nada¢ mu sankcje praktyczng i pastoralna, w ten sposob, ze swoja
nieomylng deklaracja powierzy macierzynstwu Maryi wszystkich wiernych,
czyli Kosciol, oraz caty rodzaj ludzki. Powinien to by¢ akt publiczny, za posred-
nictwem ktorego wszyscy biskupi zjednoczeni z Papiezem, w auli soborowe),
powierza Kosciol Blogostawionej Maryi Dziewicy; nastepnie ten akt poswiecenia
powinien by¢ powtorzony we wszystkich diecezjach.

Prymas Polski wskazat cele, ktérym ma stuzyc poswiecenie Kosciota i Swiata
wstawiennictwu Maryi. Najpierw chodzi w nim o wyznanie wiary i uznanie
szczegolnego wstawiennictwa Maryi jako Matki Boga, a nastepnie o sposob
modlitwy, ktorym chcemy si¢ zwracac do Maryi. Przedmiotem i zamierzeniem
tej modlitwy ma by¢: pelna i integralna wolnoé¢ kultu oraz obrona obyczajow
chrzescijanskich; zachowanie praw Kosciota, wolnos¢ dla jego dziatania, posza-
nowanie dla godnosci czlowieka i prawa naturalnego; uzyskanie pomocy dla
zjednoczenia rodzaju ludzkiego, a szczegolnie jednosci Kosciola; wprowadzenie
pokoju w calym $wiecie.

Przedstawiajac te postulaty, kard. Wyszynski przypomina, ze podobne
prosby ztozyli biskupi brazylijscy i belgijscy. Podkresla, Ze opierajg sie one na
mocnych podstawach doktrynalnych. Na uwage zastuguje, ze wsrod tych ar-
gumentoéw powoluje sie rowniez na kwestie doswiadczenia duszpasterskiego,
szczegolnie doswiadczenia polskiego. Jego streszczeniem jest formularz mszy

“Tamze, 5. 441,
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o Matce Boskiej Jasnogorskiej, a zwlaszcza nastepujaca modlitwa: ,Hostias
placationis pro religionis christianae triumpho offerimus... quae nobis proficiant
opem Auxiliatrix Virgo praestet, per quam talis perfecta est victoria’.

Ksiadz Prymas odwoluje sie do Memoriatu, ktory z kolei nawiazuje do
poswigcenia rodzaju ludzkiego Niepokalanemu Sercu Maryi, ktérego dokonat
papiez Pius XII. Poswigcenie soborowe miatoby do niego nawiazywac, ale po-
winno by¢ aktem kolegialnym i powszechnym. Byloby nawiazaniem do catego
doswiadczenia soborowego. Uzasadniajac potrzebe tego aktu, kard. Wyszynski
ponownie powoluje sie na doswiadczenie polskie, ktore pokazuje site i skutecz-
nos$¢ wstawiennictwa Maryi. Naréd polski ustrzegt sie destrukcyjnych wpty-
wow reformacji protestanckiej dzieki kultowi Maryi. Wyzsze klasy spofeczne
powrdcity do tradycyjnej wiary, poniewaz nie chciaty utraci¢ kultu Maryi, Matki
Boga iludzi. W nowych czasach ten kult mogiby przyczynic si¢ do zachowania
wiary, obrony jednosci i zadatku zbawienia, gdyby stal sie kultem Matki Boga
i ludzi, Matki calego rodzaju ludzkiego, a wiec i Matki Koéciota.

Na zakonczenie swojej wypowiedzi kard. Wyszynski odniost sie do kwestii
miejsca rozdziatlu o Maryi w schemacie De Ecclesia. Zaznaczyt wiec, ze Maryja
powinna mie¢ ,swoje”, to znaczy ,drugie” miejsce, a nie 6sme, czyli rozdzial
maryjny powinien zosta¢ usytuowany po rozdziale pierwszym, dotyczacym
»misterium Kosciola™. Jest to uzasadnione szczegélna godnoscia Maryi — zamyst
Bozy domaga sie, aby byta Ona czczona w Kosciele bezposrednio po Chrystu-
sie, poniewaz jest Posredniczka wszelkich fask, peiniac funkcje wstawiennicza
miedzy Bogiem i ludem Bozym.

Abp J. Gawlina, w czasie osiemdziesigtego drugiego zgromadzenia ogolne-
go, rowniez zabral glos w imieniu episkopatu polskiego i polskiej emigracji*.
W swojej wypowiedzi w szczegolny sposob ustosunkowat sie do glosow, wedlug
ktérych zbyt szerokie uwzglednienie kwestii mariologicznej stanowi przeszkode
dla ekumenizmu. Podobnie jak kard. Wyszynski wychodzi od nawigzania do
encykliki Pawla VI Ecclesiam suam. Zauwaza, iz zgodnie z jej mysla podkresle-
nie tego, co stuzy czci Maryi, a wiec Jej przywilejow i kultu, nie jest przeszkoda
dla ekumenizmu, ale raczej jego skutecznym srodkiem. Uzasadnia to w sposob
nastepujacy. Kult Maryi zacheca do jednosci Kosciota z bra¢mi odtaczonymi,
poniewaz prawdziwa jedno$¢ 1 autentyczny ekumenizm opierajg si¢ na mifosci,
za$ - jak nauczaja Augustyn i Tomasz z Akwinu - jednos¢ jest skutkiem mifosci.
Chrystus jest nadprzyrodzonym zrodtem wszelkiej milosci jako ,,Droga, Prawda
i Zycie”. Maryja, Matka Chrystusa, jest mostem i droga, po ktorej przyszed?
Chrystus i jest odpowiednie, aby réwniez wszyscy ludzie ta droga wracali do
Chrystusa; przez Nig przyszio $wiatlo, ktore zapala milos¢, czyli dar Ducha

“Tamze, s. 444.
“AS II1/1, s. 514-516.
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Swietego. Maryja byla napelniona miloscig w czasie swojego ziemskiego zycia;
Jej mitos¢ stala sie przyczyna pierwszego cudu Jezusa. Na krzyzu Jezus powie-
rzyt Jej umilowanego ucznia, a w ten sposdb stala sie Matka Kosciota. Z tych
racji Maryja nie jest przeszkoda dla ekumenizmu, ale raczej zacheta do niego.
Teze te¢ uzasadnia postawa wobec Maryi, ktora prezentuja bracia wschodni,
a takze wypowiedzi, ktére mozna znalez¢ u Lutra. To tworca reformacji méwi:
»Creatura Maria non potest satis laudari™. Podobne stwierdzenia znajduja sie
wjego Komentarzu do Magnificat. Uzasadnieniem tej tezy jest takze to, ze Maryja
wszystkich opatrznosciowo wspiera, jawiac sie jako ,, Mater pulchre dilectionis
et sancte spei, ideoque signum unitatis nostrae”*°. Potwierdzaja to konkretne
przyklady: w Zwigzku Radzieckim katolicy i prawoslawni jednocza si¢ wlasnie
w duchu maryjnym; przeciwnicy Chrystusa zwracajg si¢ przeciw kultowi ma-
ryjnemu, co wystarczajaco dowodzi, ze Maryja prowadzi do Chrystusa.

Bp P. Blecharyczyk w swojej wypowiedzi, zloZonej na pismie, odnosi si¢
do kwestii Maryi jako Wspétodkupicielki. Nie chodzi mu o wlaczenie tego
tytutu do dokumentu, ale raczej o jego glebsze rozumienie. Zaznacza wiec, ze
ta kwestia nigdy nie byla przedmiotem kontrowersji, lecz raczej odzwierciedla
jednosc opinii teologéw i wiernych. Trzy racje przemawiajg za spojnoscia tego
tytulu: 1. Maryja w sposob wolny wyrazila swoja zgode na wcielenie Boskie-
go Odkupiciela i uczestniczyta w cudownym uformowaniu Jego ciala. 2. Byta
zjednoczona z Chrystusem Odkupicielem, wspoltdzialajac w dziele odkupienia.
Stata pod krzyzem, wspolcierpigc i w ten sposéb jakby wspdétumierajac. Nie
tylko moralnie, lecz takze fizycznie wspoéidziatata w dziele odkupienia, co po-
twierdzaja badania teologiczne i wypowiedzi Kosciofa. 3. Jako wniebowzieta,
Maryja skutecznie wstawia sie u Syna za wszystkich ludzi i rozdziela wszystkie
laski, bedace owocem meki i Smierci Syna®'.

W drugiej czesci swojej wypowiedzi bp Blecharczyk odnosi sie do kwestii
usytuowania rozdzialu o Maryi w schemacie De Ecclesia. Proponuje, aby naste-
powal po rozdziale pierwszym z nastepujacych racji: Rozdziat drugi w schemacie
De Ecclesia mowi o elemencie materialnym Kosciola, czyli cztonkach albo spo-
tecznosci odkupionych - poniewaz Maryja jest w szczegolny sposob odkupiona,
czy tez odkupiona uprzednio, dlatego nalezy do powszechnego porzadku odku-
pienia. Natomiast rozdzial trzeci méwi o elemencie formalnym Kosciola, czyli
o hierarchii - poniewaz Maryja swoim duchowym wspolcierpieniem z Chrystu-
sem Kaplanem byla wewnetrznie i szczegdlnie ztaczona z dzielem $cisle kaptan-
skim, dlatego rozdzial o Maryi powinien poprzedzac rozdzial o hierarchii*.

¥ Tamze, s. 515.
MTamze, s. 516.
SUASIII/IT, s. 104-105.
**Tamze, s. 105.
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Abp K. Wojtyla rowniez zlozyt na pismie swoje uwagi®. W calosci dotycza
one usytuowania rozdziatu o Maryi na koncu schematu De Ecclesia. Zaznacza
wiec, ze w takim ujeciu rozdzial maryjny jawi sie jako rozdzial jakby dotozony
do schematu, a nie jego integralna cze¢sé. Proponuje wigc ponowne rozwazenie
jego miejsca na poczatku schematu. Wyjasnia te propozycje rola speiniana
przez Maryje¢ w Kosciele. Misja Maryi polega na budowaniu mistycznego Ciata
Chrystusa, jak wczeéniej spetnila takg sama misjg¢ w odniesieniu do fizycznego
ciata Chrystusa. Rodzac Syna Bozego, Maryja zapoczatkowala dzieto odkupienia
i zbawienia dokonane przez Chrystusa. W sposéb jedyny i wyjatkowy najpet-
niej uczestniczyta w czynach i dzielach Syna, dlatego Jej relacja z Kosciotem,
bedacym na wieki kontynuacja Chrystusowego dziela odkupienia i zbawienia,
stale ukazuje ludziom trwalg wole zbawcza Boga.

Z tej racji doktryna maryjna powinna zosta¢ usytuowana migdzy pierwszym
i drugim rozdzialem, ktére méwia na ten temat. Jest to tym bardziej uzasad-
nione — dodaje abp Wojtyla - ze wydaje sie, iz w schemacie nie jest wystarcza-
jaco uwzgledniona misja zbawcza Kosciota. Eklezjologia nie jest wystarczajaco
soteriologiczna, a tym samym nie jest jasno uwypuklona celowos¢ Kosciota.
Tymczasem to wlasnie zbawienie ma na wzgledzie stuzba Maryi w stosunku
do Kojciola, Rozdziat 0 Maryi powinien wiec by¢ tak wkomponowany, aby nie
tylko odpowiadat godnosci Bozej Rodzicielki, lecz takze aby ukazywat Kosciol
w perspektywie soteriologicznej.

W swietle powyzej zreferowanych wypowiedzi biskupow polskich na
soborze, mozna odpowiedzialnie powiedzie¢, ze wyrazaja one zrownowazong
mariologie oraz postawe maryjna, odpowiadajacg zasadniczo duchowi tamtych
czasow. Nie ma glosow skrajnych, ktore sytuowatyby sie na linii jakiego$ prze-
sadzonego mariocentryzmu, jak niejednokrotnie komentowano polski udziat
w soborze. Nie ma w nich jednostronnego nacisku ktadzionego na jakas kwestie
- biskupi polscy nigdy nie domagali sie osobnego dokumentu poswieconego
Maryi, a nawet znalezli si¢ w pierwszej linii zwolennikéw wlaczenia schematu
maryjnego do schematu o Kosciele. Jak bylo widac, zasadniczy problem dotyczyt
dyskusji nad mozliwie najlepszym miejscem, w ktérym nalezatoby usytuowac
rozdzial po$wiecony Maryi.

Na pierwsze miejsce w prezentowanych wypowiedziach wysuwa sie za-
gadnienie duchowego macierzynstwa Maryi. Rozpoznajemy w nich obecnosc
wszystkich tych kwestii, ktére w interpretacjach rozdziatu maryjnego z kon-
stytucji Lumen gentium uwaza sie za przejaw najbardziej wtasciwego ujecia
tego zagadnienia, Odzwierciedla si¢ w nich ogolna perspektywa ujmowania tej
kwestii w oparciu o mediatio participata, jak rowniez uzasadnienie jej na grun-
cie wspoldziatania Maryi w odkupieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa.

BAS IV, s. 178-178.
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Tym, co wyrdznia glosy polskich biskupéw w tej kwestii, jest nacisk ktadziony
na deklaracje dogmatycznag, ktorej miatby dokonac papiez podczas soboru. In-
nym elementem wyrdzniajacym polskie wypowiedzi maryjne jest niewatpliwie
polaczenie kwestii duchowego macierzynstwa Maryi z tytulem Matki Kosciota,
chociaz nie ktadzie si¢ na niego takiego nacisku, jak si¢ powszechnie sadzi*.
Kwestie te uwzglednimy szerzej, omawiajac wspomniany wyzej Memoriaf,
do ktorego odwolywal sie kard. Wyszynski w swojej wypowiedzi soborowej
z 16 wrzeénia 1964 r. W zadnym glosie nie pojawia si¢ kwestia zdogmatyzowania
tytulu Matka Kosciota, chociaz sam tytul pojawia sie, zwlaszcza w péZniejszej
fazie soboru. Zostaje jednak usytuowany w perspektywie poboZnosciowej,
a nie $cisle doktrynalnej - chodzi o oddanie Kosciota i §wiata Maryi jako Matce
Kosciota, aby w $wietle wiezi Maryi z Kosciotem — wyjatkowo wyrazajacej sie
w Jej duchowym macierzynstwie - i przy Jej czynnym udziale ksztattowac wiez
wierzgcych z Bogiem, do ktérej to macierzyristwo odnosi sie¢ w swoim wymiarze
czynnym i aktualnym. Taka perspektywa zostala przyjeta w ostatecznej wersji
VIII rozdziatu konstytucji Lumen gentium.

W przytoczonych wypowiedziach na pewno nalezy podkreslic, ze wieZ
Maryi z Ko$ciotem jest widziana w perspektywie Jej wiezi z Chrystusem, naj-
pierw w oparciu o Boze macierzynstwo, ktére niezmiennie jest widziane jako
podstawa wyjatkowej godnosci Maryi, Jej miejsca w tajemnicy Chrystusa oraz
osrodek Jej misji. Macierzynstwo Boze - fizyczne - otwiera sie oczywiscie na
macierzynstwo duchowe Maryi wobec wszystkich wierzacych. Tym, co to otwar-
cie sprawia i uzasadnia, jest wspoldziatanie Maryi z Chrystusem Odkupicielem
w Jego misji spelnianej w stosunku do ludzi. W takiej perspektywie otwiera si¢
réwniez miejsce dla Maryi w kulcie i poboznosci chrzescijanskie;.

Wydaje si¢, ze w zaprezentowanych uzasadnieniach, proponowanych tez
teologicznych i form poboznosci maryjnej, warto zwroci¢ uwage na wigczenie do
nich argumentu z doswiadczenia, ktéry zostal pozniej dowartosciowany przez
papieza Jana Pawta 11 w encyklice Redemptoris Mater, a nawet uznany za znaczaca
nowos¢ w nauczaniu papieskim. Kard. S. Wyszynski i abp J. Gawlina, w swo-
ich wypowiedziach uzasadniajacych potrzebe dowartosciowania duchowego
macierzynstwa Maryi i przezywania go w formie aktu poswiecenia, odwotali
sie wlasnie do argumentu z doswiadczenia narodowego. Kwestia ta wprawdzie
byla znana juz we wczeséniejszej teologii, ale pozostawata mato wykorzystana,
poniewaz wywotywala niepokéj z powodu swoich zwiazkéw z modernizmem.

*1Zagadnienie to nabrato szczegdlnego znaczenia w nauczaniu maryjnym kard. S. Wyszyn-
skiego po soborze; por. |. Krdlik ows ki, Maryja - . Matka Kosciola” w nauczaniu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Collectanea Theologica 61 (1991) fasc. I'V, s. 81-105; 62 (1992) fasc. I,
5. 81-97; 62 (1992) fasc. I11, 5. 57-76.
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MEMORIAEL EPISKOPATU POLSKI

R. Laurentin, analizujac kwesti¢ ogloszenia przez papieza Pawla VI Maryi
Matka Kosciota na zakonczenie trzeciej sesji soboru, w odniesieniu do Memoriatu
Episkopatu Polski podejmujacego te sprawe, zauwazyl nie bez nuty ironii, ze pol-
scy biskupi chcieli ogloszenia Maryi Matka Kosciota, a przedstawili uzasadnie-
nie, w ktérym omawiaja doktryne dotyczaca Jej duchowego macierzynstwa®,

Czym faktycznie jest i czego dotyczy Memorial Episkopatu Polski? Jest to
pismo Episkopatu Polski, podpisane na Jasnej Gorze 4 maja 1964 r., w ktérym
zwraca si¢ on z prosba do papieza Pawla VI, ,aby odbywajacy sie Sobor Wa-
tykanski II uswietnié specjalnym aktem oddania calego Kosciota pod opieke
Matki Bozej ™. Juz samo to stwierdzenie pokazuje, ze pierwszorze¢dnie nie chodzi
w nim o ogloszenie Maryi Matka Kosciota. Papiez Pawetl VI uzyt przeciez tego
tytutu juz na zakonczenie drugiej sesji soboru®, a takze jest pewne - jak wynika
z Memoriatu - ze sobdr ten tytul usankcjonuje®®. Nie chodzi wiec o Memoriat
w sprawie ogloszenia Maryi Matka Kosciola, jak si¢ potocznie mowi w odnie-
sieniu do tego dokumentu i jak si¢ go nazywa na podstawie tytutu nadanego
przez redaktorow publikacji, w ktérych zostal on zamieszczony.

W Memoriale chodzi wiec o akt oddania Kosciota i ludzkodci Maryi, ktory
mialtby mie¢ miejsce w auli soborowej pod przewodnictwem Papieza, a potem
miatby by¢ powtérzony w poszczegélnych diecezjach i parafiach. Podstawa
doktrynalng do tego aktu mialoby by¢ duchowe macierzynstwo Maryi, ktérego
symbolem i streszczeniem byloby odwolanie si¢ do Maryi jako Matki Koscio-
la, a jego konsekwencja statoby sie¢ wprowadzenie tego tytulu do poboznodci
maryjnej w Kosciele, by o tym fakcie przypominat i do niego odsytal. Czytamy
w Memoriale: ,Uroczyste poswigcenie calej ludzkosci, a w szczegdlnosci Kosciola,
pod opieke Matki Jezusowe] w tej formie, o jaka pokornie sie dopraszamy, bedzie
uznaniem Jej duchowego macierzynstwa wzgledem kazdego z wiernych i wzgle-
dem wszystkich odkupionych krwia Jej Syna. Swym macierzynstwem Maryja
obejmuje i tych, ktorych do zycia w tasce doprowadzi¢ pragnie. Najgorgtszym
pragnieniem Jej Serca, uwarunkowanym planami Opatrznoéci, jest doprowa-
dzié swiat do tego, by stal sie jedng owczarnig pod jednym pasterzem™”. Cele

*Por. R. Laurentin, La proclamation de Marie ,Mater Ecclesine” par Paul VI ,extra
Concilim” mais ,in Concilio} w: Paolo VI e i problemi ecclesiologici del concilio, praca zbior.,
Brescia-Roma 1989, s. 343-344.

56 Memoriaf Episkopatu Polski do Ojea Swigtego Pawla VI w sprawie ogloszenia Maryi Matkq
Kosciola i oddania Jej swiata podczas obrad Soboru Watykariskiego 1, w: Matka Odkupiciela
Matkg Kosciola, s. 9-19.

*'Tamze, s. 18.

*Tamie, s. 10.

¥ Tamze.
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tego aktu zostaly juz wyzej przypomniane przy omawianiu wystapienia kard.
S. Wyszynskiego na trzeciej sesji soboru - sa one takie same.

Memorial zawiera nastepnie rozbudowane uzasadnienie obecnej w Kosciele
doktryny duchowego macierzynstwa Maryi. Wychodzi si¢ od Tradycji patry-
stycznej, ktora z udzialu Maryi w tajemnicy wcielenia Syna Bozego wyprowa-
dzila wiez Maryi z Kosciotem i calg ludzkoscia, potwierdzong w najwyzszym
stopniu Jej udzialem w $mierci Chrystusa i Jego stowa: ,Oto Matka twoja”
(J 19, 27). Nastepnie zostaja przytoczone liczne §wiadectwa papiezy i liturgii oraz
obfite przyktady zaczerpniete z wypowiedzi polskich kaznodziejow. Stwierdza
sie takze dosc ogdlnie, ze takie same wypowiedzi mozna znaleZ¢ u znamienitych
teologow wszystkich czaséow. By¢ moze taka konstrukcja uzasadnienia nawia-
zuje do dialogu, jaki — wedlug relacji podawanej kiedys przez bp. ]. Ablewicza
z Tarnowa — mial mie¢ miejsce miedzy papiezem Pawlem V1ikard. Wyszynskim,
w czasie ktorego Papiez, sceptycznie podchodzac do propozycji Prymasa Polski,
mial powiedzie¢, ze ,teologowie nie zgadzaja sie z takim ujeciem zagadnienia”.
Kard. Wyszynski mial na to odpowiedzie¢: ,Wasza Swiatobliwos¢, w Polsce tez sa
teologowie™. Ponadto zostaje podkreslone, ze akt oddania nawiazuje do doswiad-
czenia biskupow polskich, ktorzy wiasnie w taki sposob wielokrotnie wyznawali
wiare w duchowe macierzynstwo Maryi i Jej skuteczne wstawiennictwo, przy-
noszace konkretne rezultaty w zyciu religijnym i narodowym. Ten zgromadzony
material doktrynalny stanowi podstawe do skierowania do papieza nastepnej
prosby: ,Niechaj w duchu tylu wspaniatych wskazan wielkich papiezy ostatniej
doby bedzie ogloszona specjalna encyklika o duchowym macierzynstwie Maryi,
skierowana do wiernych dzieci Kosciota katolickiego™®. (Wydaje sig, Ze mamy
tutaj wyjasnienie genezy encykliki Redemptoris Mater papieza Jana Pawla I1, ktora
w decydujacej mierze jest poswiecona temu zagadnieniu). Postuluje sig, aby wy-
ktad byl oparty na danych ewangelicznych, a tym samym by nabrat znaczenia
ekumenicznego. Zaznacza sie, i to jest pewne wazne novum, ze w takim ujeciu
moze ona zainteresowac takze wyznawcow judaizmu i islamu.

Na zakoniczenie Memorialu przypomina sie, Ze proponowany akt oddania
Kosciota pod opieke Matki Bozej i poswigcenia Jej Niepokalanemu Sercu calej
ludzkosci jest praktycznym wyznaniem Jej duchowego macierzynstwa i modli-
tewnym znakiem, Ze uznaje si¢ Jq za Matke Kosciota. Temu aktowi stawia si¢
konkretne cele egzystencjalne: ,Wyrazne i powszechne przepowiadanie ducho-
wego macierzynstwa Niewiasty, ktora zwycigska swa stopa starfa przez udziat
w Odkupieniu i nieustannie $ciera przez opieke nad Kosciolem moce ciemnosci
i zfa, walnie przyczyni sie do tak upragnionej i nieodzownej odnowy religijnej
i moralnej réznych form spolecznosci ludzkiej. Konsekracja, o jaka prosimy,
poglebi, utrwali i upowszechni wsréd wiernych przekonanie o tym, ze Maryja

“"Tamze, s. 18.
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jest rzeczywiscie i prawdziwie nasza najlepsza i niezawodna Matka. Bedzie to
zwigkszac ich odpornos¢ przeciwko wszelkim pokusom i wszelkiemu ztu, be-
dzie to stawa¢ sie dla nich ostoja w przeciwnoéciach zyciowych. Swiadomo$¢, ze
Matka Boga jest Matka nas wszystkich, bedzie umacniata ich ufnos¢ nadprzy-
rodzong w zwycigstwo laski Bozej i prawdziwego dobra. Jako Krélowa pokoju
i Oredowniczka jednosci, Maryja bedzie sklaniata wszystkich ludzi dobrej woli
do wzajemnej milosci i do jednoczenia sie wokoét wspdlnych szlachetnych celéw.
Jako Matka najlepsza niczego bardziej nie pragnie nad zjednoczenie wszystkich
Jej dzieci wedle ducha z Jej Boskim Synem w Jego Kosciele prawdziwym ku chwa-
le Tréjcy Swietej™', Mozna dodaé, Ze w wyznaczeniu tych celéw, odzwierciedla
sie gleboka wiara w czynna obecnos¢ Maryi w Kosciele i zyciu ludzkim, przez
ktérg faktycznie wspoldziata i uczestniczy w koscielnych dziejach zbawienia.
Znowu widzimy tutaj jeden z tematow, ktory zostanie wiaczony do encykliki
Redemptoris Mater; w tym miejscu trzeba takze szukac genezy aktoéw oddania,
ktérymi papiez Jan Pawel Il naznaczyt gteboko swoj pontyfikat i zycie Kosciola
w ostatnich dziesiecioleciach®. Zwracal na to uwage juz kard. S. Wyszynski,
widzacy w aktach poswiecenia i zawierzenia znaczacy element ,,polskiej drogi
maryjnej”.

Prawidlowe byloby wiec nazywanie omowionego Memoriatu ,, Memoriatem
w sprawie aktu oddania Kosciota pod opieke Matki Bozej”, a nie w sprawie
ogloszenia Maryi Matka Kosciola. Pomijajac dyskusje nad tytutem, zwlaszcza
w polaczeniu z polskim doswiadczeniem maryjnym, propozycja zaprezentowana
przez Episkopat Polski wydaje sie w najwyzszym stopniu spdjna teologicznie.
Papiez Pawel VI wprawdzie nie zdecydowal si¢ na dokonanie takiego aktu
w sposob kolegialny w czasie soboru, ale, zamykajac trzecia sesj¢ soboru, po
uroczystym ogloszeniu w swoim przemowieniu Maryi Matka Kosciola osobi-
$cie takiego aktu dokonal, konczac nim swoje przemowienie: ,Bogurodzico,
Dziewico, Maryjo, najczcigodniejsza Matko Kosciota, Tobie powierzamy caty
Kosciot i Sobor Powszechny™.

Rzadko pamieta sie rowniez o tym, ze w czasie Mszy $wietej na zamkniecie
soboru papiez Pawet VI dokonat jeszcze jednego symbolicznego aktu, w ktorym
wyrazilo sie uznanie Maryi za Matke Koscioa i dopelnienie jego osobistego aktu
oddania, a mianowicie miato wtedy miejsce po$wiecenie kamienia wegielnego
pod nowy kosciél, dedykowany wlasnie Maryi Matce Kosciota, ktéry stanat

" Tamze, s. 19.

“Por. B. Lewandowski, Zawierzy¢ Maryi. Antologia wypowiedzi i aktéw zawierzen
maryjnych Jana Pawla II, Rzym 1991,

®Por. ]. Pach, Maria nell’'insegnamento del cardinal Stefan Wyszysnski, Roma 1989, s. 86-
-87.

 Przemowienie Qjca Swigtego Pawla VI na zakonczenie 111 sesji Soboru Watykanskiego I1, w:
Matka Odkupiciela Matkq Kosciola, s. 212.



WKELAD BISKUPOW POLSKICH W PRACE MARIOLOGICZNE... 119

w Rzymie. W przypadku Papieza, ktéremu byly tak bardzo drogie symboliczne
gesty, tego wydarzenia nie powinno sie zapomina¢, tym bardziej ze taczy sie
ono z wazng kwestig soborows.

Jak juz wspomniano, Memorial, ktéry zostal omowiony, jest tylko pierwsza
czescig dokumentu, ktory zostal przedstawiony papiezowi Pawlowi VI. Ten
dokument byt czyms w rodzaju pisma przewodniego, do ktorego, jako jego
integralna czes¢, nalezy opracowanie $cisle teologiczne zatytutowane Ducho-
we macierzynstwo Najswigtszej Maryi Panny, Fakt ten, potwierdzil sam kard.
S. Wyszynski w swoim przemowieniu na trzeciej sesji soboru, gdy mowi w nim
o Memoriale i Libellus, a wiec , ksigzeczce”, zaznaczajac, ze jedno i drugie zostalo
przekazane papiezowi Pawtowi VI. O jakq ksigzeczke tutaj chodzi? Jak juz za-
znaczylem, wspominajg o niej rozmaici autorzy, ale nie znaja jej i nie omawiaja
bezposrednio. Wreszcie udalo sie ja odnalezc. Jest to maszynopis, ktory liczy
sze$édziesiat dwie strony zwartego tekstu. Wérod jego autorow wymienia sie
o. B. Przybylskiego, o. A. Krupe, ks. W. Granata, chociaz w chwili obecnej nie
jestem w stanie podac petnego skladu autoréw. Sprawe na pewno koordynowat
bp A. Pawlowski, bedacy wowczas przewodniczacym Komisji Maryjnej Epi-
skopatu. W pracach nad tym dokumentem brat réwniez udzial wspomniany
ks. J. Brudz z Tarnowa, jak wynika z jego zapiskow, ktére udato mi sie odna-
lez¢. W samym tekécie znajduje sie nast¢pujaca autoprezentacja autorow i cel
ich opracowania: sa to ,teologowie polscy”, ktorzy ,przedktadaja dostojnemu
Episkopatowi Polski pokorna prosbe, aby zwrécil sie z petycja do Ojca Swietego
0 orzeczenie z nieomylnoscia dang przez Zbawiciela Koéciolowi w osobie Piotra,
ze Matka wedle ciala Jezusa Chrystusa, Glowy Ciata mistycznego i Odkupiciela
§wiata, jest tym samym, wedle ducha, Matka wszystkich cztonkow tego Ciala,
Matka wszystkich odkupionych, Matka naszq™.

Takiemu ,orzeczeniu” doktrynalnemu wyznacza sie bardzo konkretne
cele, ktére w znacznej mierze sensie pokrywaja si¢ z celami, wspomnianymi juz
w Memoriale o akcie oddania Kosciota Matce Bozej. Teologowie w nastepujacy
spos6b uzasadniaja swojg petycje: ,Takie nieomylne orzeczenie potwierdzi tyl-
ko odwieczna wiare naszego ludu w niezawodng matczyng opieke Maryi nad
nami, udowodniong niezliczonymi faktami z Zycia jednostek, zycia narodow
i Zycia catej rodziny cztowieczej na przestrzeni dwudziestu niemal wiekow nie-
przerwanego rozwoju chrzescijanstwa. Zacheci ono watpiacych i chwiejnych,
ktorzy w miotajacych nimi na wszystkie strony burzach i nawalnicach zycio-
wych zagubili nieraz ster i busole, do nieustawania w wysitkach wskazujacych
droge do Krolestwa Bozego, do ufnego powierzenia swej barki «Stellae maris»
wiodacej ich niezawodnie poprzez Kosciot do Chrystusa, a przez Chrystusa
i w Chrystusie do Boga. Skupi rodzine ludzka, rozbita i skldécona, w opiekun-

“ Duchowe macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny, s. 4.



120 Ks. JANUSZ KROLIKOWSKI

czych, macierzynskich ramionach Maryi, ktdra najlepiej umie lagodzic¢ niesnaski
dzielace Jej dzieci, koi¢ ich namietnosci, niezdrowe i wybujale ambicje i egoizmy,
wskazujac wspolng wszystkim droge wzajemnej mitosci, skupiajac wszystkich
w dazeniu do wspdlnego celu, nie jatrzac, lecz wprowadzajac kazdego na jego
droge, wiodacg do Tego, ktéry powiedzial: «Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem»
(J 14, 5), i uczac swym przykladem tego zjednoczenia z Jezusem przez wiarg
i mifoé¢, ktore Jej samej zapewnito wniebowzigcie z dusza i cialem, a dla nas
jest jedyna rekojmia zbawienia wiecznego™®.

Jak wida¢ z tego uzasadnienia, propozycja dogmatycznego zdefiniowania
duchowego macierzynstwa Maryi sytuuje sie na linii wyznaczonej przez oglo-
szenie dogmatow Jej niepokalanego poczecia i wniebowziecia, ktérym papieze
nadali znaczenie egzystencjalne i wlaczyli je w ciag dziatan majacych przyczynic
sie do duchowej odnowy Kosciota. Chodzi wiec o dziatania duchowe i pastoral-
ne, ktére wptynetyby na ozywienie zycia chrzescijanskiego i poglebienie wiezi
wierzacych z Kosciotem.

Jak wskazuje tytul prezentowanego opracowania, jego przedmiotem jest
duchowe macierzynstwo Maryi, widziane jako macierzynstwo uniwersalne,
a zarazem bardzo osobowe i bezposrednie w stosunku do kazdego czlowieka.
Wyklad jest nastawiony, jak wskazuje wstep, na ukazanie tego macierzynstwa
jako ,rodzicielstwa w porzadku faski™’, a wiec na wydobycie jego wiezi z tajem-
nicg zbawienia oraz jego aktualnego oddzialywania zbawczego.

Tekst sklada si¢ z dwoch dopelniajacych sie czesci: pierwsza ma charakter
historyczny (Teologia pozytywna o duchowym macierzynstwie Maryi)®, a dru-
ga charakter systematyczny (Duchowe macierzyristwo Maryi w swietle teologii
spekulatywnej)®. Takie ujecie gwarantuje integralne potraktowanie podjetego
zagadnienia, sytuujac je w odniesieniu do zycia Kodciofa oraz ukazujac jego
dojrzalos¢, ktéra pozwala na nadanie mu wymiaru doktrynalnego i podanie
go do wierzenia calemu Kosciolowi.

Czes¢ pierwsza rozpoczyna wyktad biblijny, w ktérym analizie zostaje
poddane pie¢ tekstow: scena pod krzyzem (J 19, 25-27), zwiastowanie (Lk 1,
26-38), proroctwo Symeona (Lk 2, 34-35), gody w Kanie Galilejskiej (] 2, 1-5) oraz
wizja Niewiasty z Apokalipsy (Ap 12, 1-18). Wyklad rozpoczyna analiza sceny
pod krzyzem z Ewangelii $w. Jana, poniewaz w niej zostaje ukazana — w sposob
najbardziej bezposredni - duchowa i trwata wiez Maryi z Kosciolem i wszystkimi
ludzmi, jak stale potwierdzaja analizy egzegetyczne, obecne zaréwno u Ojcow
Kosciota, jak i w oficjalnym nauczaniu, ktére znalazlo odzwierciedlenie w wy-

% Tamze, 5. 5.
“Tamze, s. 4.

*Por, tamze, 5. 5-45.
* Por, tamze, s. 46-62,
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powiedziach ostatnich papiezy. Ta wieZ opiera si¢ na woli i testamencie samego
Chrystusa, ktory méwi do Jana, a w nim do wszystkich ludzi: ,,Oto Matka twoja”.
Tymi stowami Maryja zostala wlaczona na zawsze w porzadek odkupienia i jego
historyczne urzeczywistnianie sie w Koéciele i za posrednictwem Kosciota.

Zwiastowanie ukazuje przygotowanie Maryi do udzialu w misji Chrystusa
Zbawiciela przez obdarowanie Jej ,pelnig taski”, a takze innymi darami, ktére
umozliwity Jej podjgcie misji przy Chrystusie w sposéb pelny, odpowiedzialny
i czynny. W wykladzie szczegélny nacisk zostaje polozony na dar ,nadprzyrodzo-
nej wiedzy wlanej””, ktéra pozwolita Maryi zrozumie¢ ,,ogrom i tragedie grze-
chu” oraz kare, , ktéra zan spadta na ludzkos¢””". Ta wiedza pozwolita réwniez
Maryi zrozumiec sens obietnicy zawartej w proroctwach biblijnych dotyczacych
Mesjasza. Analiza opisu zwiastowania koncentruje sie na wydobyciu z niego
powotania Maryi do macierzynstwa w stosunku do ,,calego Chrystusa”, ktore
jest zawarte w wezwaniu Jej do wypowiedzenia oblubienczego ,fiat” ,w imieniu
calej ludzkosci”. Maryja nie jest powolana do bycia matka w potocznym zna-
czeniu, ale ,musiala uswiadomic sobie, ze oto jest powotana do godnosci Matki
Boga wcielonego, ktory przybywa na §wiat z wyraZnie okre§lonym w objawieniu
postannictwem odkupienia wszystkich ludzi””?, Podjecie takiej misji domagato
sig Jej osobistej wiary i milosci, ale takze $wiadomego uznania, Ze reprezentuje
caly ludzkos¢ wobec Boga. To reprezentowanie zarazem jakby na nowo otwiera
ja na te ludzkos¢ zrekapitulowana przez Chrystusa, by wobec niej reprezentowac
Boga i Jego dzieto dokonane na rzecz ludzi. Stwierdza si¢ wiec: ,Macierzynstwo
o tak ogromnym, ogolnoludzkim zasiegu stalo sie dla Niej rzeczywistoécig nie
tylko fizyczna, psychiczng i duchowa, ale az ontologiczna. Uczynilo Ja «tota
Mater», ze wszystkimi plynacymi z tego faktu nastepstwami””,

Proroctwo Symeona potwierdza wlaczenie Maryi ,w Jezusowe dzieto od-
kupiencze, w tym zwlaszcza, co stanowi jego aspekt bolesny”” oraz wyraza cal-
kowite podporzadkowanie Jej macierzynstwa ,wymaganiom ekonomii Bozej””.
Gody w Kanie Galilejskiej sa pierwszym wydarzeniem, ktére wyraznie potwier-
dza, ze Maryja przez czynny udziat w cudzie Jezusa oraz jego konsekwencjach
przekazuje swojg wiarg innym i ja ksztaltuje. Co wigcej, w ten sposéb nawigzata
Ona trwala wigZ z apostolami, a przez nich z calym Ko$ciotem; ta wiez trwa do
dzisiaj, wyrazajac sie w skutecznym wstawiennictwie za Kosciotem i ludzkoscia.
Zycie Koéciota, lacznie z symbolicznym rozpoczeciem soboru w $wieto Bozego

"Tamie, s. 16.
“Tamze.

Tamize, 5. 19.
“Tamze, s. 20.
“Tamze, s. 20.
®Tamze, s. 21,
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macierzynstwa Maryi, potwierdza jego wiare w tym wzgledzie™. Apokaliptyczna
wizja Niewiasty wskazuje na ostateczne zwyciestwo Chrystusa w walce z Sza-
tanem i grzechem. Walka ta jednak trwa jeszcze w historii, a Matka Zbawiciela
W niej uczestniczy, wspoldziatajac w jej ostatecznym tryumfie”.

W analizie poszczegolnych tekstéw biblijnych zwrdcono uwage na szcze-
gblng wigz Maryi z Jezusem Chrystusem, ktéra nie ma charakteru wyltacznosci
i indywidualnego zasiegu, ale otwiera ja duchowo na wszystkich ludzi. Ma
wiec wymiar uniwersalny, duchowy i zbawczy. Jej wiez z Chrystusem posiada
charakter dynamiczny i osobowy, ktory potwierdza, ze jest Ona zaangazowana
w nia swoja wolnoscia, czyli w sposéb w petni ludzki. Nie jest wigc tylko ja-
kims$ biernym narzedziem w urzeczywistnianiu si¢ zbawczych planéw Boga, ale
ich uczestniczka, co wskazuje na zastugujacy charakter Jej udziatu w dziejach
zbawczych. Jest to takze decydujacy czynnik otwierania si¢ Maryi na dalsze
uczestniczenie w dziejach zbawienia, ktore sa kontynuowane w Kosciele.

Méwiac o analizie poszczegdlnych tekstow biblijnych, warto zwrdcic uwage
takze na metode, ktdra zostata w niej zastosowana. Jest to metoda, ktora moze
byc zwiazana z tak zwang interpretacjg za posrednictwem skutkoéw, jakie dany
tekst wywart w historii. Przy wyjasnieniu poszczegdlnych tekstow iich znaczenia
zostaje wigc pokazane, jak byt on interpretowany przez Ojcow Kosciota i w jakim
znaczeniu zostal przyjety w Kosciele. Taka interpretacja w najwyzszym stopniu
pozwala nawigzac do eklezjalnego rozumienia Biblii oraz wyprowadzi¢ wnioski
dotyczgce ksztaltowania w jego swietle dalszego zycia Kosciofa.

W dalszej czeséci prezentacji historycznej zostaja przedstawione interpretacje
patrystyczne, uporzadkowane wedlug tematow wykorzystanych przez Ojcow
do ukazania tajemnicy Maryi, ktére uzasadniaja Jej duchowe macierzynstwo
1 pokazuja jego realizm. Zostaje wiec oméwiony paralelizm ,,Ewa — Maryja”;
drogie Ojcom tematy maryjne skoncentrowane na tytutach ,, Mater viventium”
i , Mater virginum”. Uczciwa analiza patrystyczna zawsze musi siegac do $w.
Augustyna, dlatego i w tym przypadku nawiazuje si¢ do niego, by ukazac
geneze teologicznego rozumienia Maryi jako ,,Mater totius Christi”. Zostaje
wyodrebniona mariologia, rozwijajaca si¢ po Soborze Efeskim, a w ktdrej zo-
staly wyodrebnione takie tematy, jak , Mater gratiae”, ,, Mater gentium —~ Mater
credentium — Mater electorum”, , Mater vitae”, ,, Mater aspostolorum - Mater
Ecclesiae”. Konkluzja tej czesci pracy jest stusznie umiarkowana, ale zarazem
bardzo znaczgca: ,Mozna na podstawie tak licznych przytoczonych tu tekstow
stwierdzi¢, ze chociaz patrystyka nie mowi jeszcze «expressis verbis» o duchowym
macierzynstwie Maryi w jego obecnym rozumieniu, to jednak kladzie mocne
zreby pod péZniejsze poglebiane wysitki, zmierzajace do ukazania tej tajemnicy

“ Por. tamze, s. 23-24.
" Por. tamze, s. 25-26.
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w jej pelnym blasku. Ojcowie Kosciota bowiem zwracajg uwage na wszystkie
niemal aspekty i formy, w ktorych Maryja «monstrat se esse nobis Matrem»"",

W kolejnej czesci zostaje ukazane dokonywanie poglebienia teologicznego
tematow patrystycznych, idacego w kierunku spdjnego uzasadnienia ducho-
wego macierzynstwa Maryi. Jak zostalo pokazane, szczegdlna role odegrala
w tym wzgledzie mariologia Sredniowieczna, ktora podjeta teologia nowozytna,
znamiennie wlaczajac ja do dziedziny zycia duchowego. Ostateczne wnioski tego
rozwoju sa bardzo jednoznaczne i tworcze. Da si¢ wykazac, ze Boze macierzyn-
stwo Maryi posiada cechy mesjanskie i soteriologiczne, dzieki czemu mozna
powiedzie¢: ,, Matka Odkupiciela jest Matkq odkupionych, i to Jej podwojne
macierzynstwo jest wiecznotrwate. Wszystkie Jej przywileje spofeczne sq w nim
zawarte i stanowia jakby jego szczegdtowe aspekty. Coraz wyrazniej podkresla
sie tez szczegdlna macierzynskq taske Maryi, analogiczng do Chrystusowej faski
Glowy i z niej bioraca swe zrodlo™”.

Refleksja teologiczna stata sie podstawa do wlaczenia duchowego macie-
rzynstwa Maryi do nauczania papieskiego, w ktorym okreslono cechy charak-
terystyczne tego macierzynstwa. Jest to macierzynstwo realne. Rozwinelo sie
w kilku etapach: rozpoczelo sie w tajemnicy wcielenia Syna Bozego, zrealizowalo
sie na Golgocie, zostalo ogloszone z krzyza, aktualizuje si¢ od wniebowziecia
i ma charakter trwaty. Za podstawy teologiczne przyjmuje si¢ Boze macie-
rzynstwo Maryi i Jej czynny udzial w odkupieniu. Przywileje spoteczne Maryi
- chociaz bardziej wlasciwe byloby nadanie im miana ,eklezjalnych” - takie
jak: ,wspoétodkupienie, wszechposrednictwo i oredownictwo”, sa rozwinieciem
duchowego macierzynstwa Maryi i z niego wyplywaja®.

Duchowe macierzynstwo Maryi jawi si¢ wiec jako element spdjnego
i konsekwentnego rozwoju mariologii, ktory miat miejsce w ciagu wiekow.
Wyrasta bezposrednio z tradycji biblijnej, ukazujacej czynny udzial Maryi
w calej tajemnicy Chrystusa. Najicislej jest powigzane z Jej Bozym macierzyn-
stwem i zakorzenia sie w jego wymiarze uniwersalnym. Opiera sie rowniez na
osobistym i czynnym wspoldziataniu Maryi z tajemnica wcielenia i odkupienia,
ktore niewatpliwie posiada cechy powszechnosci i trwaloéci. Scisle taczy sie
z tajemnicg Kosciota i z historycznym urzeczywistnianiem jego misji zbawczej.
Wida¢ wyraZnie, Ze macierzynstwo Maryi posiada wymiar eklezjalny, a przede
wszystkim eklezjotwaorczy. Ukazuje wigc Maryje w tajemnicy Kosciola; co wie-
cej, wskazuje na Jej centralne miejsce w tej tajemnicy i w jej urzeczywistnianiu
si¢, zarébwno powszechnym, jak i indywidualnym, to znaczy dokonujacym sie
w zyciu poszczegolnych ludzi.

“Tamze, s. 34.
#Tamze, s. 41.
8 Tamie, §. 44-45.
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Doktryna duchowego macierzynstwa Maryi posiada pewne cechy, ktére cha-
rakteryzuja wszystkie zasadnicze elementy doktryny maryjnej. Jej formowanie
sig i dojrzewanie nastepuje powoli, faczac si¢ bardzo $cisle z catoscia doktryny
chrzescijanskiej, przede wszystkim z jej chrystocentryzmem, ktéry stanowi cos
w rodzaju jej kontekstu blizszego i nieodzownej inspiracji.

W drugiej czesci tekstu opracowanego przez polskich teologéw zostaje za-
proponowana spekulatywna interpretacja duchowego macierzynstwa Maryi.
Wychodzi sie w niej od rozrdznienia miedzy ,,macierzynstwem wilasciwym”
a ,macierzynstwem prawnym i przeno$nym”*. Macierzynstwo wiasciwe Maryi
jest jedno w odniesieniu do Jezusa Chrystusa. Jedno musi tez by¢ macierzynstwo
wzgledem odkupionej ludzkosci. W oparciu o dane dostarczane przez teologi¢
mozna powiedziec, ze w macierzynskiej relacji Maryi do ludzkosci dopatrywano
sie sensu przenosnego, ktéry wyprowadzano z przekonania, ze ,pelna mitosci
i dobroci Najswietsza Dziewica posiada wiasciwe Matce ziemskiej przymioty,
wigc zechce przyjs¢ z pomoca, gdy Jej kto wzywa, a jako potezna Matka Syna
Bozego moze wszelka pomoc u Boga wyjednac”™. Oprocz macierzynstwa
interpretowanego w sensie przenosnym dopatrywano si¢ u Maryi réwniez
macierzynstwa w sensie prawno-adopcyjnym, wychodzac ze stow Chrystusa
wypowiedzianych na krzyzu badz z faktu dzieciectwa Bozego, ktérym czlowiek
zostaje obdarowany na mocy taski wystuzonej przez Chrystusa: skoro Chrystus
uczynil nas swoimi przybranymi bra¢mi, to Jego Matka jest réwniez Matka Jego
braci. Pierwsza argumentacja jest zbyt deklaratywna i nie uwzglednia osobiste-
go uczestniczenia Maryi w nawiazaniu relacji z ludZzmi. Druga, sprowadzajac
wiez Maryi z odkupiong ludzkoscig do dania Synowi Bozemu natury ludzkiej,
przyjmowataby, ze Jej macierzynstwo jest nastepstwem naszego braterstwa
z Chrystusem. W takim ujeciu Maryja bylaby pozbawiona osobistego udzialu
w ustanowieniu tego braterstwa i bezposredniej wiezi z odkupiong ludzkoscig.
Macierzynstwo w sensie adopcyjno-prawnym nie wystarcza wiec do wyjasnienia
wiezi zachodzacej miedzy Maryja i odkupiona ludzkoscia, gdyz pozbawia go
wlasciwego dla niego realizmu, osobistego i czynnego udzialu w nim Maryi oraz
Jej realnego wplywu na zbawienie ludzi. Tymczasem poboznosc chrzescijanska,
potwierdzona zwlaszcza wypowiedziami papiezy, idzie dalej, przyznajac Maryi
czynna i realng role w przekazywaniu taski. Domaga sie wiec podjecia refleksji,
ktora bedzie zmierza¢ do przyznania Maryi ,, funkeji przypominajacych macie-
rzynstwo wlasciwe, polegajace na jakims$ udziale w przekazywaniu samej faski,
zrédla nadprzyrodzonego zycia”, a wiec ,jakis udzial realny i bezposredni™.

# Tamze, s. 46.
2 Tamze, s, 47.
S Tamze, s. 49,
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Chodzi wiec o pokazanie, ze ,niepokalana Matka Boga, cho¢ wszelka taske fa-
skawosci Boga zawdziecza, moze by¢ dopuszczona do udziatu w przekazywaniu
jej $wiatu™,

Rozwiazanie kwestii domaga sie spojrzenia na ,role Maryi Panny w dziele
odkupienia $wiata”, poniewaz ,nie moze by¢ przyczyna naszego odrodzenia
do zycia taski, jak tylko w fgcznosci z Chrystusem i w zaleznosci od Niego™®.
Kwestia domaga sie wiec ujecia chrystocentrycznego. W tym tez duchu zostaje
podjete zaproponowane wyjasnienie. Najpierw zostaje wiec omowiony zwigzek
Maryi z tajemnica wcielenia. Jej spofeczna rola ujawnia sie juz w Jej niepoka-
lanym poczeciu, ktore jest wprawdzie przywilejem indywidualnym, ale przez
nie dokonuje si¢ rowniez wyniesienie calej natury ludzkiej. Ta spoleczna rola
Maryi w najwyzszym stopniu manifestuje si¢ w zwiastowaniu, gdyz wprowadza
Ja do uczestniczenia w wydarzeniu decydujacym dla zbawienia wszystkich ludzi
i otwierajagcym dla wszystkich w Chrystusie boskie zrodto taski. W ten sposob
Maryja ,stala sie wigc przynajmniej posrednio, przez Syna swego, wspolprzy-
czyna zycia faski, wiec nasza Matka duchowa™. Boze macierzynstwo wlacza
Maryje w relacje z wszystkimi, ktérych Chrystus Odkupiciel jest Glows. W po-
czeciu i zrodzeniu Chrystusa Maryja poczela i zrodzita nas wszystkich duchowo
i mistycznie, ale zarazem rzeczywiscie. Jest to kolejny aspekt rozciagajacy Jej
macierzynstwo na wszystkich ludzi.

W ramach udzialu Maryi we wcieleniu trzeba oczywiscie zwrdci¢ uwage
na fakt, ze Jej przyzwolenie na odkupiencze wcielenie Syna Bozego ma wymiar
ludzki jako ,wolne przyzwolenie”, ale Jej zgoda ma réwniez na wzgledzie cel
tego macierzynstwa. Jej fiat jest w scistym znaczeniu przyzwoleniem na realiza-
cje wiecznego zamystu zbawienia, a tym samym ,,stanowi juz realny i osobisty
wklad Maryi w przekazywanie swiatu taski, ktéra jest zZyciem duszy. Dlatego
stusznie zwac sie moze aktem macierzynskim”™. To jedyne w swoim rodzaju
fiat ma wymiar macierzynski i powszechny, na co wskazuje jego charakter
oblubienczy, ktory wynika z faktu, ze zostato ono wypowiedziane ,w imieniu
calej ludzkos$ci” Stusznie wiec sie stwierdza: ,Plynacym wigc z postuszenstwa
woli Bozej i mitosci, aktem woli poczela Maryja i nas do zycia taski”®.

Jak tajemnica wcielenia Syna Bozego nie decyduje o pelnym odkupieniu
Swiata, tak rowniez sam udzial w tajemnicy wcielenia nie wystarczy do uzasad-
nienia duchowego macierzynstwa Maryi wobec wszystkich odkupionych. Trzeba

¥ Tamze.
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go szuka¢ w ramach wspolcierpienia Maryi z Chrystusem i Jej zastugi®. Kwestia
jednak nie tylko nie jest prosta, ale nalezy do najbardziej ztozonych w teologii.
Decydujacym, wypelniajacym wszystko i ostatecznym aktem odkupienia jest
oftara Syna Bozego, ,ktdra przez zadoscuczynienie zastepcze i nieskonczong
zastuge odkupienia otwarta dla ludzkosci zdroje taski Bozej, jednoczacej Glowe
i cztonki Jego mistycznego Ciata™. Ofiara ztozona przez Chrystusa na Kalwarii
aktualizuje wigc wydarzenie zbawcze, podczas gdy wcielenie stanowilo do nie-
go przygotowanie. Kwestia ta ma decydujace znaczenie takze dla interpretacji
ukonstytuowania sie duchowego macierzynstwa Maryi, to znaczy decyduje
o niewystarczalnosci zwigzania go z samg tajemnica wcielenia. Z tego wzgledu
za rzeczywiscie decydujace nalezy uznac nastepujace pytanie: ,,Czy petnia laski
ustanawia Maryje Panne Matka duchowg ludzi?™'. Szukajac na nie odpowie-
dzi, trzeba uwzgledni¢ nature taski, a ta pozwala najpierw stwierdzi¢: ,,Petnia
taski bylta wigc nie tylko osobista wlasnoscia Maryi, ale wykazuje tez charakter
spoteczny, macierzynski i stanowi niezawodnie tytut duchowego macierzyn-
stwa posredniego, gdyz uzdolnila Najswietsza Dziewice do przyjecia w siebie
i zrodzenia Boga, Dawcy wszelkiej faski. Ale sama pelnia taski nie przyczynita
si¢ jeszcze bezposrednio do faktycznego przekazania ludzkosci zycia taski™.
Pelne rozwigzanie zagadnienia domaga si¢ wyjasnienia, w jaki sposéb
Maryja mogta wiaczy¢ wlasng petnie taski w samo dokonanie dzieta odkupie-
nia? Nie ulega watpliwosci, ze Maryja najscislej ztaczyta sie z dzietem Jej Syna
(powszechne nauczanie Kosciota). Na czym wiec polega udzial Maryi w dziele
odkupienia? OdpowiedZ powinna zatem uwzglednic¢ dwie kwestie: 1. jest tylko
jeden Posrednik miedzy Bogiem i ludZmi; 2. takZze Maryja zostata odkupiona.
Odpowiedz musi i§¢ w nastepujgcym kierunku: ,Jak godnosci jednego Nauczy-
ciela Chrystusa i jednemu Ojcostwu Ojca niebieskiego (Mt 23, 8-10) nie sprzeci-
wia sie istnienie innych ojcdw i innych nauczycieli tej samej prawdy Bozej, tak
tez jedynemu wiasciwemu posrednictwu Chrystusa Panu nie sprzeciwia sie nie
tylko posrednictwo wstawiennictwa, ale tez i posrednictwo zastugi, byleby ta
zastuga byla tylko uczestnictwem w zastudze Odkupiciela, jego podobienstwem
i odbiciem”. Kwestia ta w wyjatkowy sposob stosuje sie do Maryi, ktdra - cho-
ciaz nie jest wspotrzedna z Chrystusem przyczyna naszego odkupienia - zostata
do niego wlaczona ,,z faskawosci i milosci synowskiej [...] a nie z jakiejs nalezno-
$ci™™. Jej zastugi niczego nie dodajg do zastug Chrystusa, ale B6g mogt je przyjac

¥ Por. tamze.
“Tamze.
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wraz z Jego zaslugami. Nie oznacza to oczywiscie wylaczenia Jej z porzadku
odkupienia. Co wigcej, pozwala stwierdzi¢, ze uczestniczy w dziele odkupienia
przez ,osobisty zastuge”. Zadecydowalo o tym: wspoldziatanie z Chrystusem
w ciagu calego Jego zycia i z Jego dzietem, w ktérym uczestniczyla ,,swiadoma
[...] misji Syna i wlasnego zadania”. Swoimi aktami, opartymi o pelnie faski,
Maryja zyskiwala zastugi, ktére ofiarowala za zbawienie §wiata. Mamy tutaj
do czynienia z przyczynowoscig moralna, ktéra przyczynia sie do pojednania
Boga ze §wiatem mocg pelnej milosci meki Jezusa oraz — ,w sposéb zalezny
i podporzadkowany” - moca peinej mitosci wspotmeki Maryi. Krétko mowiac,
jest to posrednictwo zastugi ,,de congruo”, chociaz w stopniu wyjatkowym®.

Whniosek dotyczacy zastugi Maryi w dziele odkupienia, oparty na przepro-
wadzonych analizach, moze by¢ zatem nastepujacy: ,,Zastuga to najdoskonalsza
po Chrystusie, powszechna ze swego przeznaczenia. Przez te zastuge Maryja
wlaczyla swoja pelnie taski spotecznej w dzielo odrodzenia duchowego ludzkosci,
stajac sie w jakim$ bardzo juz scistym znaczeniu powszechng Matka taski Bozej
i powszechna duchowa Matka ludzkoéci. Formalnie wiec i fundamentalnie
Maryja jest Matkg duchowa przez swoja role, jaka spelnia od odkupienczego
wcielenia az do ofiary krzyzowej - jako matka Odkupiciela, Glowy taski i Mat-
ka Jego Ciata mistycznego™. Funkcja macierzynska Maryi zostaje dopelniona
w Jej wniebowzigciu, ktére przyznaje jej funkcje wstawiennictwa, a tak szafar-
stwo taski.

Przeprowadzone analizy pozwalaja stwierdzi¢, ze duchowe macierzynstwo
Maryi nie jest macierzynstwem w znaczeniu przenosnym ani nie jest macie-
rzynstwem prawnym. Szczegolne wiaczenie Maryi w tajemnice odkupienia kaze
szukac innego typu macierzynstwa, ktore byloby raczej wlasciwym macierzyn-
stwem w porzadku nadprzyrodzonego zycia taski, pozwalajacym nazwaé Maryje
rzeczywistq Matka w porzadku duchowym i zbawczym. Poniewaz uczestniczy
Ona w odradzaniu ludzi do Zycia nadprzyrodzonego, moze by¢ na podstawie
analogii nazywana Matka w takim wlaénie znaczeniu. Ostateczny wniosek wy-
prowadzony przez polskich teologow jest wiec nastepujacy: ,Najswietsza Maryja
Panna jest prawdziwg przyczyna moralna naszego zycia duchowego, czyli naszq
Matkq duchowq w nadprzyrodzonym porzqdku taski”.

W ramach podsumowania proponuje siegnaé¢ do wypowiedzi z VIII
konstytucji Lumen gentium: ,Blogostawiona Dziewica, od wiecznosci prze-
znaczona wraz z wcieleniem Boskiego Stowa na Matke Boza, byta tu, na ziemi,
z postanowienia opatrznosci Bozej, szczodrobliwg Matka Boskiego Odkupiciela,
w szczegdlny sposob przed innymi szlachetng towarzyszka i pokorng stuzebnica

%Tamze, s, 56.
% Por. tamze, s. 57-58.
*Tamze, s. 58.
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Pana. Poczynajac, rodzac, karmigc Chrystusa, ofiarujac Go w $wiatyni Ojcu
i wspolcierpiac ze swoim Synem umierajacym na krzyzu, w wyjatkowy spo-
s6b wspoldziatala z dzielem Zbawiciela przez postuszenstwo i wiare, nadzieje
i ptomienna milo$¢ dla odnowienia nadnaturalnego zycia dusz. Z tej przyczyny
stafa si¢ nasza Matka w porzadku laski” (nr 61).

Na podstawie dokumentacji dotyczacej powstania VIII rozdzialu konstytucji
Lumen gentium nie da si¢ wprost okresli¢, na ile opracowanie przygotowane przez
polskich teologéw wywarlo wplyw na ostateczny ksztatt wypowiedzi soborowej.
Warta zauwazenia jest jednak zasadnicza zbieznosc¢ obydwu tekstow odnosnie do
konkluzji dotyczacych duchowego macierzynstwa Maryi. Wypowiedz soborowa
pod pewnym wzgledem odwoluje sie do nowoczesniejszych pojeé; wypowiedz
polskich teologow ma charakter bardziej spekulatywny oraz opiera si¢ na termi-
nologii i argumentacji typu neoscholastycznego. W kazdym razie wydaje sie, ze
mozna te wypowiedz uznac za bardzo wazny glos polskich teologow w debacie
nad ksztattem mariologii soborowej, nawet jesli nie mozemy poznac jego realnego
znaczenia w jej przebiegu. Tym, co zastuguje na odnotowanie, jest wspomniana
zbiezno$¢ zasadniczych idei, ktéra pokazuje, ze duch II Soboru Watykanskiego
byl w Polsce zywo obecny, odczytywany i rozumiany.

Pozostaje oczywiscie wcigz aktualne pytanie, co nalezatoby zrobic z tym
dziedzictwem polskiego udzialu w debacie soborowej. Czy nie powinnismy
podja¢ bardziej wnikliwej refleksji teologicznej nad kwestia duchowego ma-
cierzynstwa Maryi? Czy nie nalezaloby bardziej wnikliwie zastanowic si¢ nad
ksztattem jego praktycznego przezywania w poboznosci maryjnej? Kwestia ma-
cierzynstwa Maryi ,w porzadku taski” wydaje sie by¢ jednym z zapomnianych
tematéw mariologii soborowej, mimo encykliki Redemptoris Mater Jana Pawtla
11, ktéra temu zagadnieniu zostata w znacznej mierze po§wigcona.

PODSUMOWANIE

Analizujac udziat biskupéw polskich w pracach mariologicznych II Soboru
Watykanskiego, trzeba przede wszystkim zauwazy¢ nastepujace z biegiem czasu
poglebianie sie ich refleksji mariologicznej. Na poczatku ich propozycje miaty
charakter bardzo ogdlny, ale wraz z rozwijaniem si¢ debaty soborowej, kwestia
mariologiczna stala sie jednym z bardzo znaczacych obszaréw ich tworczego
zaangazowania. Nie wszystkie ich konkretne postulaty zostaly uwzglednione
w duchu i literze ostatecznej wypowiedzi mariologicznej soboru, ale najwazniej-
sz3 sprawg pozostaje Zywy udzial w debacie nad kwestiami najwazniejszymi.
Warto odnotowac, ze wiele z tych polskich postulatow uwzglednit w swoim
nauczaniu papiez Pawet VI, a potem nawiazat do nich papiez Jan Pawel II, ktory
w swojej mariologii obficie nawiazywatl do przemyslen z okresu soborowego.
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Powyzsze przedstawienie udziatu biskupéw polskich pokazuje, Ze tak
mocno akcentowana w réznych komentarzach kwestia nacisku kard. S. Wy-
szynskiego na ogloszenie Maryi ,,Matka Kosciota” nie znajduje potwierdzenia
w analizie debaty soborowej. Owszem, pojawia si¢ ta kwestia, ale nie ma ona
pierwszorzednego znaczenia. Nasuwa si¢ wniosek, ze kwestia Maryi jako Matki
Kosciota byta widziana jako duchowo-pastoralne zastosowanie doktryny doty-
czacej duchowego macierzynstwa Maryi. Bardzo wyraznie wyciagniecie takiego
wniosku sugerujg posoborowe inicjatywy kard. S. Wyszynskiego i biskupéw
polskich, ktérzy w swoich dziataniach w dziedzinie duszpasterstwa maryjnego
szli w takim wtlasnie kierunku.

Polski dorobek mariologiczny wypracowany w kontekscie Vaticanum II
niewatpliwie zastuguje na docenienie i wyciagnigcie z niego wnioskow dla dalszej
refleksji mariologicznej. Biorgc pod uwage jego historyczne uwarunkowania, nie
bedzie przesada stwierdzenie, ze kaze on wyrazniej dostrzec i mocniej docenic
kwestie macierzynstwa Maryi w porzadku taski oraz jej przezywania w ramach
polskiego do$wiadczenia maryjnego.
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PERSPEKTYWY MARIOLOGII I KULTU MARYJNEGO
W SWIETLE UCHWAL II SYNODU PLENARNEGO

Ostatnim dokumentem II Synodu Plenarnego Kosciota w Polsce jest tekst
maryjno-mariologiczny zatytulowany Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota.
Umieszczenie dokumentu maryjnego na koncu nie oznacza jednak zajecia stano-
wiska w sporze o miejsce mariologii posrod dyscyplin i tematow teologicznych.
Raczej chodzi o zwienczenie calego wysitku modlitewnego i intelektualnego
podjetego przez Synod oraz powierzenie trudu nowej ewangelizacji pod ,,opieke
niebieskiej Matki i Krolowej”. Swiadczy o tym zacytowana na koncu dokumentu,
a tym samym na zakonczenie calej publikacji, modlitwa Jana Pawta I odmo-
wiona w 1997 r. w Sanktuarium Jasnogoérskim.

Dokument dzieli si¢ na cztery czesci, poprzedzone wstepem i zakonczone
wspomniang modlitwg. Mieéci sig, wraz z przypisami, na 17 stronach. Tekst
posiada, wzorem innych dokumentéw Magisterium Kosciota, numeracje ciggta,
co ufatwia jego cytowanie niezaleznie od wydania. Caty tekst zawiera sie w 73
punktach. (Numery w nawiasach odnosza sie do punktéw dokumentu).

Pierwsze dwie czesci, zatytulowane Maryja w tajemnicy Chrystusa oraz
Maryja w tajemnicy Kosciota, maja charakter teologiczny i podsumowuja pod-
stawowe tresci nauczania Ko$ciofa na temat Matki naszego Pana i czci, jaka
otaczaja Jq wierni. Punktem wyjécia do refleksji teologicznej jest kategoria ,,przy-
zwyczajenia”. Jest to wyjécie egzystencjalne, nawiazujace do stéw Stugi Bozego
Jana Pawta II, wypowiedzianych na Jasnej Gdorze podczas pamietnej pierwszej
pielgrzymki do Ojczyzny: , Przyzwyczaili sie Polacy w licznych momentach swo-
ich dziejow, wymagajacych powiedzenia trudnego tak, powtarzac stowa Maryi:
Niech si¢ stanie wedlug stowa twego (Lk 1, 38) i Jej Syna: Bqdz wola Twoja (por. Mt
6, 10). Na ptynace spod codziennego krzyza wezwanie do wytrwalej wiernosci:
Oto syn Twdj..., Oto Matka twoja... (] 19, 25-27) przyzwyczaili si¢ odpowiadac
apelem: Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam. (nr 1),

Przyzwyczailismy sie — wiaZzac nasze tgsknoty z zawierzeniem Maryi - piel-
grzymowa¢ do licznych w naszym kraju miejsc, uswieconych Jej obecnoscia:
do Czestochowy i Kalwarii, do Limanowej, Bochni i Pasierbca. Przybylismy
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na to pasierbieckie wzgorze nie z przyzwyczajenia. Jako ludzie zajmujacy sie
teologia, wiemy, Ze ono nie wystarczy. Teologia, swiadoma swej profetyczno-
-krytycznej roli, musi siegac glebiej, musi patrze¢ dalej. I taka droge obiera tekst
synodalny, wychodzac od nauczania wspolczesnego Kosciota i prowadzac po
drogach maryjnego zawierzenia w kierunku nowych perspektyw mariologii
1 kultu maryjnego w Polsce.

Na poczatku dokument wymienia podstawowe dokumenty mariologiczne
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola od czaséw I Soboru Watykanskiego. So-
bor ten poswiecit Matce naszego Pana, jak dobrze wiemy, rozdzial wienczacy
Konstytucje dogmatyczna o Kosciele, okreslany jako Wielka Karta wspolczesnej
mariologii (nr 2).

Wiéréd innych wypowiedzi Kosciola, wyrastajacych z soborowego wyjasnie-
nia roli Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa, tekst synodalny wymienia trzy
dokumenty Pawla VI, przypominajac rowniez, ze to on oglosil Maryje Matka
Kosciola. Wspomniane trzy dokumenty Pawfa VI to encyklika Mense maio
2 1965 r. oraz dwie jego adhortacje apostolskie Signum magnum z 1967 r. 1 Ma-
rialis cultus z 1974 r. Wszystkie odnosza si¢ do kultu maryjnego, przypominajac
zrodta i formy autentycznej poboznoéci maryjnej. Najwazniejszym z nich jest
niewatpliwie Marialis cultus, wielokrotnie cytowany w tekscie synodalnym,
podczas gdy pozostale dwa zostaly tylko wymienione.

Z dokumentow Jana Pawla II na pierwszym miejscu trzeba wymienic ency-
klike Redemptoris Mater z 1987 r. Autorzy tekstu synodalnego wskazujg jeszcze
na cykl katechez srodowych z lat 1995-1997 oraz na osobista poboznos¢ maryjng
Stugi Bozego. Przejawiata sie ona w Jego biskupim i papieskim zawotaniu Totus
tuus, w pielgrzymowaniu do sanktuariéw maryjnych, w odniesieniach do Matki
Bozej, obecnych we wszystkich Jego wypowiedziach.

Przypatrzmy sie blizej Zzrédlom, z jakich korzysta omawiany tekst synodalny
o Maryi w tajemnicy Chrystusa 1 Kosciota. Ogoélnie znajdujemy w tekécie 81
odnosnikéw. 23 z nich to cytaty biblijne: 18 z Nowego Testamentu 1 5 ze Starego.
Wsrdd tych odniesien biblijnych tylko 10 stanowi bezposrednie nawiazanie do
Pisma Swietego. Pozostale cytaty zawarte sa w przywolywanych dokumentach
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Dokumenty te cytowane sg w dokumencie
synodalnym o wiele obficiej, jest ich w sumie 58. W tej liczbie znajdziemy 14 cy-
tatow z soborowej Konstytucji Lumen gentium, 23 cytaty z dokumentow Jana
Pawta I1, 8 z Pawta VI, 8 z Katechizmu Kosciola Katolickiego i z kilku innych
pojedynczych Zrodet.

Jaka teologia maryjna wylania sie z tych Zrédet? Dokument synodalny,
nawiazujgc do tekstu soborowego, ukazuje Maryje w tajemnicy Chrystusa
i Kodciota. Oba te wymiary, chrystologiczny i eklezjologiczny, omawiane sg
w podwojnym aspekcie. I tak tajemnica Chrystusa obejmuje misterium wcielenia
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i odkupienia. W kontekscie wcielenia najwazniejsza jest niewatpliwie tajemnica
Bozego macierzynstwa Maryi. Jest ona , kluczem do zrozumienia pozostatych
tajemnic maryjnych i odczytania whasciwego ich znaczenia. Maryja w catym
swoim zyciu jest ukierunkowana ku Chrystusowi, na Niego zawsze wskazuje
i do Niego prowadzi. Maryja jest Matka Boza, poniewaz jest Matkg wiecznego
Syna Bozego, ktory sam jest Bogiem. Istota Jej poslannictwa, Jej przywileje
i faski maja swe odniesienie do Chrystusa i jedynie w Nim odnajduja swoj wla-
sciwy sens” (nr 3).

Tajemnica wcielenia Syna Bozego sytuuje Maryje w szczegolnej relacji do
Ducha Swietego, ktory uczynil Maryje swoja swigtynia i najczystszg Oblubienica,
i do niebieskiego Ojca, ktora Ja wybrat i napelnit swoim blogostawienstwem.
W kontekscie Bozego macierzynstwa dokument synodalny omawia dziewictwo
Maryi i pelnie Jej swietosci. Misterium odkupienia przejawia si¢ w postannic-
twie Maryi juz w pierwszym momencie Jej istnienia. Przywilej niepokalanego
poczecia, ze wzgledu na przyszte zastugi Chrystusa, stawia Maryje od samego
poczatku w zasiegu tajemnicy, ktéra znajdzie swoja kulminacje na Golgocie,
gdzie Maryja ukaze si¢ w pelnym $wietle jako uczestniczka, wspélpracownica
i stuzebnica dziela odkupienia. Zbawcze misterium paschalne Jezusa Chrystusa
zaowocowalo w zyciu Jego Matki w tajemnicy wniebowziecia. Tym samym stala
sie Ona znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla catego pielgrzymujacego
Ludu Bozego (nr 7).

Takze wymiar eklezjologiczny mariologii ukazany jest w dwdch odstonach:
najpierw macierzynstwo Maryi wobec Kosciota, a potem Maryja jako wzor dla
Kosciota. Wiez Maryi z Ko$ciolem ma wiele wymiaréw, ale Maryja jest obecna
w tajemnicy Koéciola przede wszystkim jako jego Matka. Funkcja macierzyn-
ska Maryi wyraza sie we wstawiennictwie oraz w opiece nad ,,bra¢mi Jej Syna”.
Macierzynstwo Maryi wobec Kosciola ma charakter duchowy, tzn. jest macie-
rzynstwem w porzadku taski. W Matce Jezusa urzeczywistnia sie od poczatku
misterium Kosciola. Kosciot jest matka i dziewica na wzor Maryi. Rodzi bowiem
do nowego zycia synéw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych oraz
dochowuje nieskazitelnie wiary danej Oblubiencowi.

Posrednictwo Maryi w Kosciele jest posrednictwem przez uczestnictwo
w jedynym posrednictwie Chrystusa. Zbawcze dzieto Chrystusa, w ktérym
uczestniczyta Maryja, urzeczywistnia sie w liturgii, zwlaszcza w liturgii swiat
maryjnych.

Liturgia przedstawia Maryje jako Te, ktora pierwsza przebyla droge piel-
grzymujacego Kosciota (nr 15). Dlatego staje sie Ona wzorem dla Kosciola, prze-
wodniczka na drodze wiary, miloéci i doskonatego postuszenstwa. Dokument
podkresla, Ze w Maryi ukazalo sie pigkno powotania kobiety, dzigki czemu,
patrzac na Matke Pana, kobiety moga lepiej zrozumie¢ swoja godnos¢ oraz
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wielko$¢ swojej misji. Maryja uczy wszystkich, ze spotkanie z Bogiem domaga
sie dopelnienia w spotkaniu z czlowiekiem (nr 23).

Kolejnym waznym tematem, jaki podejmuje dokument synodalny, jest Ma-
ryjna droga Kosciota w Polsce. Rozdzial ten ukazuje cztery wymiary polskiej
maryjnej drogi.

Pierwszym z nich jest zawierzenie Maryi, ktére w przeszlosci przyjmowato
formy $§lubdéw i aktow oddania. Dokument wymienia oddanie Polski Niepoka-
lanemu Sercu Maryi 8 wrzesnia 1946 r., Jasnogdrskie Sluby Narodu 26 sierpnia
1956 r. oraz milenijny Akt oddania w macierzynskq niewole Bogurodzicy za wol-
nos¢ Kosciota w Polsce i na swiecie 3 maja 1966 r. Przypomina takze obszerny
fragment, wypowiedzianego na Jasnej Gorze 4 kwietnia 1979 r., zawierzenia
Jana Pawta II.

Drugi wymiar polskiej drogi maryjnej to szkofa Nauczycielki poboznosci.
Kosciot polski, obok czterech ogélnokoscielnych uroczystosci maryjnych, ob-
chodzi dwie wlasne: Najswigtszej Maryi Panny Krélowej Polski (3 maja) oraz
Najswietszej Maryi Panny Czestochowskiej (26 sierpnia). Posiada liczne sank-
tuaria maryjne: dokument wymienia Sanktuaria Matki Bozej Kalwaryjskiej,
Lichenskiej, Kodenskiej, Gietrzwaldzkiej, Skepskiej, LudZmierskiej, Gidelskiej
i Piekarskiej.

Tekst synodalny podkresla wazne miejsce, jakie w polskiej poboznoéci maryj-
nej zajmuje rézaniec, zwtaszcza zywy rézaniec, modlitwa Aniot Panski, Godzinki,
obchéd miesiecy maryjnych oraz koronacje obrazow i figur Matki Bozej.

Kolejny wymiar to przebywanie w szkole Stuzebnicy Panskiej. Chodzi
o bractwa i stowarzyszenia maryjne, ktére maja w Polsce dluga tradycje i nadal
ksztattuja pobozno$¢ maryjna. Dokument wymienia wérdéd nich: Jasnogorska
Rodzing Rozancowa, Rycerstwo Niepokalanej, Dzieto Pomocnikéw Maryi, Ruch
Swiatlo-Zycie ze swoim nabozenstwem do Niepokalanej, Matki Kosciota, Legion
Maryi, Sodalicje Marianskie, Ruch Dzieci Maryi. W szkole Stuzebnicy Panskiej
pracuja gorliwie zgromadzenia zakonne. W tekscie wymienieni zostali paulini,
benedyktyni, franciszkanie, marianie, dominikanie, karmelici, redemptorysci,
Zgromadzenia Siostr Niepokalanek, Nazaretanek, Loretanek, Stuzek, Rodziny
Marii oraz ruch szensztacki i Fokolari (nr 38-45).

Dokument podkresla w tym kontekscie duze zastugi katedry mariologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. ,,Dobre owoce przyniosto w dziatalnosci
tej placowki polaczenie wymiaru teologiczno-dogmatycznego z wrazliwoscig
ekumeniczng oraz badaniami nad poboznoscig ludowa i duszpasterstwem
maryjnym” (nr 46). Dokument nie wymienia tu nazwiska, ale zorientowani
wiedza, ze jest to charakterystyka i pochwata dzialalnodci przede wszystkim
dlugoletniego, charyzmatycznego kierownika tej katedry, o. prof. Stanistawa
Celestyna Napiorkowskiego OFMConv.
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Czwarty, ostatni wymiar polskiej drogi maryjnej, oméwiony jest w tekscie
synodalnym w kontekscie hasta Pod znakiem Matki i Krélowej. Chodzi o nawie-
dzenie Obrazu Jasnogodrskiego, ktore po raz drugi trwa w Polsce. Dokument nie
moéwi o ,nawiedzeniu Matki Bozej” ani o ,nawiedzeniu Matki Bozej w Obrazie
Jasnogorskim”, jak to czesto styszymy przy okazji peregrynacji. Niemniej jed-
nak pisze, ze peregrynacja byla niejako ,,rewizyta za pielgrzymkowe spotkania
Polakow ze swojg Krélowa na Jasnej Gorze”. Niejako przedtuzeniem wielkiej
peregrynacji Obrazu z Jasnej Gory staly sie nawiedzenia w ramach parafii. Tekst
synodalny wspomina tez w tym kontekscie o peregrynacji figury Matki Bozej
Fatimskiej we wszystkich diecezjach polskich w roku 1996.

Kolejnym elementem poboznosci maryjnej sg pielgrzymki. Uswiadamiaja
one wierzacym, ze s3 ludem BoZym, zmierzajacym do zbawienia w pielgrzym-
ce wiary. Maryja nas w tej pielgrzymce poprzedza, jak pieknie i gleboko pisat
o tym Jan Pawet Il w Redemptoris Mater. Szczegélnym fenomenem sq pielgrzymki
zdazajace corocznie na Jasng Gore ze wszystkich stron kraju, Kiedys, w czasach
komunistycznych, byl w nich zawarty element protestu przeciw panujacemu
systemowi. Po odzyskaniu wolnosci ruch pielgrzymkowy nie stabnie i staje sie
poglebiong forma swiadectwa dawanego wierze.

Na zakonczenie tej czesci dokumentu autorzy podkreslaja role Sanktuarium
Jasnogorskiego dla polskiej poboznosci maryjnej, cytujac obficie stowa Ojca
Swigtego Jana Pawla, wypowiedziane na Jasnej Gorze podczas pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny, konczac stowami: ,Tutaj zawsze byliSmy wolni” (nr 50).

W tym kontekscie warto przypomniec, co na temat pielgrzymki warszaw-
skiej napisal wspomniany juz o. Napiorkowski. Pisal o pielgrzymce warszawskiej,
ale odnosi sie to jak najbardziej takze do pielgrzymki tarnowskiej, rzeszowskiej
i wielu innych zorganizowanych pielgrzymek.

»Protestanci - pisze o. Napiorkowski - odrzucili samg ide¢ pielgrzymki,
uwazajac, ze jest to jeden z przykladéw dewiacji poboznosci ludowej, ktdra
transcendencje usituje zwiazaé z rzecza, na Boga probuje potozy¢ swa reke,
a kolanami, rekoma, czolem i wargami dotknaé to, co niewidzialne, swiete
i zbawcze [...] Tymczasem nasza pielgrzymka warszawska stata si¢ jedna wielka
ewangelizacja, rekolekcjami w drodze, czasem braterskiej stuzby, srodowiskiem
chrzescijanskiej metanoi, forma $wiadczenia o Chrystusie, wyznaniem wiary,
apostolstwem i wedréwka do centrum Ewangelii” (Matka mojego Pana, Opole
1988, s. 45).

Ostatni rozdzial synodalnego dokumentu omawia drogi maryjnego zawie-
rzenia w perspektywie trzeciego tysiaclecia chrzescijanskiej wiary. Dzieli si¢ on
na trzy podrozdziaty, omawiajace kolejne perspektywy odnowionej i poglebionej
czci Matki naszego Pana. Noszg one tytuly: Wielbi¢ Pana z Maryjq, Stuzy¢ jak
Maryja i Trwac z Maryjq.
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Czesc pierwsza odnosi sie do liturgii. Zaraz na poczatku znajdziemy tam
stowa Jana Pawtla II wypowiedziane do biskupdw polskich, przebywajacych
w Rzymie z wizyta ad limina apostolorum w roku 1992: ,Niech ta polska droga
maryjna trwa i umacnia sie, zebysmy nigdy tej drogi nie zgubili pod nogami.
Zeby$my zawsze nia szli, nie tylko w tym mijajacym tysiacleciu, ale takze
w tym, ktore sie zbliza” (nr 51). W tych stowach papieskich dokument synodalny
dostrzega wezwanie, aby polska poboznos¢ maryjng po pierwsze pogtebiac, po
drugie korygowac, po trzecie ubogaca¢. Kult maryjny - podkresla dokument
- wymaga odnowy, a nie negacji, wiodacej do powstania swego rodzaju ,,pa-
storalnej prézni” (nr 52). Przypominaja sie tu stowa o. Napiérkowskiego, ktory
przestrzegal przed pochopnym likwidowaniem pewnych form poboznosci
w trosce o zgodnos$¢ z przepisami. Bo moze sie okaza¢ - méwil - ze mamy
wprawdzie rece czyste, ale puste.

Pobozno$¢ maryjna - podkresla dokument - nalezy ksztattowac¢ w duchu
liturgii Kosciota, a wiec prowadzi¢ do Ojca przez Syna w Duchu Swietym.
»Nalezy tak ksztaltowac liturgie swiat maryjnych, aby przypominata wielkie
dzieta Boze spelnione w Maryi oraz przez Maryje stawita za nie Boga i taczyla
z Chrystusem” (nr 53).

W zwiazku z tym nie wolno wprowadzac do liturgii eucharystycznej ele-
mentow zapozyczonych z nowenn czy innych nabozenstw maryjnych. Gloszacy
kazania maryjne winni uwzglednia¢ wtasciwa hierarchie prawd wiary. W Zad-
nym wypadku nie nalezy przeciwstawiac¢ dobroci Matki Bozej sprawiedliwosci
i surowosci Chrystusa. , Teologie posrednictwa do Chrystusa nalezy dopetniac
i harmonizowac teologia posrednictwa w Chrystusie oraz posrednictwa w Duchu
Swietym zgodnie z nauka Kosciota” (nr 55). Synod apeluje o wlasciwy dobor
piesni, odpowiadajacy sprawowanym obrzedom. ,,Modlitwy i piesni maryjne
- czytamy w tekécie - wymagajg gruntownego przegladu, gdyz niektére strofy
zawierajg sformulowania niejasne lub graniczace z btedami teologicznymi”
(nr 57).

W drugiej czesci ostatniego rozdziatu znajdziemy konkretne wskazania
do nasladowania Maryi i Jej ducha stuzby. Znajduja one swoje uzasadnienie
w konkretnych postawach Maryi, opisanych na kartach Ewangelii, czy tez
w konkretnych przejawach poboznoséci maryjne;.

Zgoda Najswietszej Dziewicy na dar Bozego macierzynstwa wzywa nas do
otwartosci na dar zycia. W tym kontekscie pojawia si¢ zacheta do tworzenia
i wspierania doméw samotnych matek. Kontemplacja Maryi nawiedzajacej
$w. Elzbiete winna mobilizowa¢ do niesienia pomocy ludziom wymagajacym
wsparcia i opieki. Stad wezwanie do tworzenia parafialnych zespotéw chary-
tatywnych - dzis powiedzieliby$my oddzialéw Caritas, takze miodziezowych
i szkolnych - $pieszacych na wzér Maryi z pomocg potrzebujacym.
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Wiszace w katolickich domach obrazy Matki Bozej maja przypominac
o tym, ze rodzina jest Kosciolem Domowym, a zatem winna gromadzi¢ si¢ na
wspolng modlitwe, a 6w Domowy Kosciél winien stac sie przestrzenia nowej
ewangelizacji. Kontemplacja Maryi pozwala podziwiac Jej $wietos¢, Jej piekno
i Jej czystos¢. Maryja ukazuje trwale wartosci, ktore uszlachetniajg czlowieka,
a ktore wspdlczesnie sa bardzo zagrozone. W dobie panseksualizmu i rozpo-
wszechniajacej sie pornografii czysto$¢ na wzor Maryi winna stac sie wartoscig
droga sercom miodych Polek i Polakow.

Odzyskana po latach komunistycznego zniewolenia wolnos¢ jest, jak to
podkreslat Stuga Bozy Jan Pawet 1I, darem i zadaniem. Matka Koéciota uczy
nas odpowiedzialnego korzystania z daru wolnosci.

Wielu wspétczesnych mariologéw rozréznia poboznos¢ chrystotypiczng
i eklezjotypiczna. Dokument nie nawiazuje formalnie do tego rozréznienia, ale
stwierdza, Ze w tradycyjnej poboznosci wzywanie pomocy i wstawiennictwa Ma-
ryi zdecydowanie dominuje nad nasladowaniem Stuzebnicy Panskiej. Wzywajac
do poglebienie poboznosci maryjnej przez nasladowanie, tekst ukazuje Maryje
jako wzor pierwszej chrzescijanki i zacheca do nasladowania Jej cnot, zwlaszcza
wiary, nadziei, mitosci, postuszenstwa woli Bozej i cichej stuzby blizniemu. Ko-
biety winny dostrzega¢ w Maryi sile w budowaniu nowej kultury zycia i wzor
promowania godnosci kobiety. Dla wszystkich, tak kobiet, jak i mg¢zczyzn, tak
duchownych, jak i $wieckich, winna by¢ Maryja przyktadem stylu Zycia prostego,
kontemplacji Stowa Bozego, zyczliwosci i dobroci na co dzien (nr 60-68).

Ostatni akapit czwartej czgsci, a zarazem calego dokumentu synodalnego
nosi tytut Trwac z Maryjg. Wraca on jeszcze raz do tematyki pielgrzymkowej.
Pielgrzymka jest bowiem - jak pisal Jan Pawel Il w Incarnationis mysterium
- ,symbolem indywidualnej wedrowki czlowieka wierzacego sladami Odkupicie-
la; jest praktyka czynnej ascezy i pokuty za ludzkie stabosci, wyraza nieustanna
czujnosc¢ cztowieka wobec wlasnej ulomnosci i przygotowuje go wewnetrznie
do przemiany serca” (nr 69).

Obserwowany wzrost dynamiki pielgrzymowania kaze zatroszczyc¢ sie
o jak najlepsze wykorzystanie tego fenomenu w dzialalnosci ewangelizacyjnej
i duszpasterskiej. Stad apel do kustoszy, aby szczegdlna troska otoczyli liturgie
sprawowana w sanktuariach. Ogromnie wazne jest zapewnienie systematycznego
sprawowania sakramentu pokuty i pojednania w atmosferze pokoju, skupienia
i medytacji. ,Sanktuaria powinny by¢ miejscami, w ktérych pielgrzymi ucza sie
i doswiadczaja milosci braterskiej, gdzie prowadzi si¢ dzielo powolan, a takze
uczy sie historii i kultury narodowej” (nr 70).

Na koniec dokument przestrzega przed szukaniem sensacji w dziedzinie
objawien prywatnych i wzywa duszpasterzy do roztropnosci w organizowaniu
pielgrzymek do miejsc objawien nieuznanych autorytetem Kosciota. Podkresla
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role wrazliwoéci ekumenicznej i zacheca ruchy maryjne zarowno do poglebiania
zycia religijnego swoich czlonkéw, jak réwniez do apostolskiego angazowania
sie na rzecz Kosciota i spotecznosci lokalnej.

Catos¢ konczy sie wspomniang na poczgtku modlitwg Jana Pawla 11 i od-
daniem dzieta synodalnego pod opieke Niebieskiej Matki i Krélowej (nr 73).

Na koniec jeszcze dwie krotkie refleksje. Miatem okazje kilka razy rozma-
wiac z Kardynatem Joachimem Meissnerem, arcybiskupem Kolonii. Przy kazdej
niemal rozmowie podkreslal, ze przyjezdza chetnie do Polski, bo tu moze ode-
tchnac¢ duchem prawdziwej poboznosci maryjnej. Bardzo polubit Sanktuarium
w Pasierbcu, to miejsce i to wzgorze, ten obraz Matki Bozej i poboznos¢ tego
ludu. W kazaniu wygtoszonym niedawno w Kalwarii Zebrzydowskiej powiedziat,
ze Polacy wypelnili testament Jezusa z Krzyza: wzieli Maryje do siebie. ,Naréd
polski - méwit Kardynat - uczynil to w sposéb w zadnym innym narodzie nie-
spotykany. Przyjal Maryje do siebie [...] i przez to utrzymatl w was Zywa tajemnice
Bozej inkarnacji”. Rodzi si¢ pytanie, czy rzeczywiscie wzieliémy Ja do siebie?
I czy wzieliSmy Jq w tym sensie, jaki nadat tym stowom Chrystus w godzinie
swej zbawczej Meki? A druga refleksja z czasu moich studiéw. Jeden z moich
zagranicznych kolegow pytal mnie, z lekka ironia: Czy wy, Polacy, rzeczywiscie
wierzycie w to, ze Maryja kocha was bardziej niz inne narody? Zdenerwowalo
mnie to pytanie i odpowiedziatem mu, ze Maryja kocha wszystkich jednako-
wo, ale my Ja bardziej kochamy i zawsze dobrze na tym wychodzimy. Potem,
w miarg zdobywania do$wiadczenia, odwiedzania roznych sanktuariow, refleksji
nad nasza poboznos$cig maryjna, nie bylem juz taki pewny, czy my zawsze ko-
chamy Matke Boza bardziej i lepiej niz inni. Tym mniej bylem pewny, czy lepiej
Ja nasladujemy. Niech te pytania bedg zacheta do dyskusji i dopowiedzen.
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Odpowiedz na postawione w tytule referatu pytanie jest zaréwno prosta,
jak tez ztozona i uwarunkowana wieloma czynnikami. Jest prosta, poniewaz
stan polskiej mariologii dzis jest poréwnywalny, a moze i tozsamy ze stanem
polskiej teologii dzis. Mariologia bowiem, przynajmniej od czterdziestu lat, prze-
stata by¢ samotng wyspg, dziedzing autonomiczna i niezalezna, wyizolowana
z cato$ciowo rozumianej teologii dyscypling mariologéw. Mariologia od czasow
I1 Soboru Watykanskiego stata si¢ integralna czescig teologii. Odpowiedz na
tytutowe pytanie jest tez zfozona i wielorako uwarunkowana, poniewaz skoro
od — umownie przyjmujac -1965 r. mariologii nie mozna juz uprawia¢ metoda
spekulatywna, gdyz zgodnie z nauczaniem Kosciofa zastapila ja metoda pozy-
tywna, to, biorac pod uwage swoiste ubdstwo relacji ewangelicznych o Maryi,
teologowie musieli dokona¢ swoistego przeorientowania metody teologicznej.
W poploch wpadli weterani mariologii przedsoborowej, nie tylko polskiej, kiedy
ustyszeli, ze o Matce Pana mowi¢ nalezy w kontekscie chrystologii, eklezjologii,
hamartiologii, pneumatologii, eschatologii, a takze antropologii. Tym ttumaczy¢
nalezy wielki spadek opracowan i publikacji z zakresu mariologii w pierwszych
latach po Vaticanum II. Jedni milczeli, poniewaz obawiali sie, ze w dawnym stylu
pisa¢ juz nie wypada. Inni tez milczeli, poniewaz nie byli pewni, czy wypada
juz pisa¢ w nowym stylu.

Osobnym zagadnieniem pozostaje kwestia interpretacji tytulowego pytania:
Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj? Czy zatem chodzi tylko
o aktualny stan mariologii polskiej Anno Domini 2006, czy tez o jej kondycje,
w jakiej znajduje sie czterdziesci jeden lat po ogloszeniu Konstytucji dogmatycz-
nej o Koéciele Lumen gentium, czy moze o poréwnanie jej z mariologia Kosciota
rzymskokatolickiego w innych krajach?

Zdajac sobie sprawe z wielkich emocji, jakie wywotuje w naszym Kosciele
zaréwno mariologia jak i maryjnos§¢, zamierzam w prezentacji obra¢ droge
posrednia, a wiec nie przywotywac osob, miejsc i instytucji, gdzie mariologia,
maryjnoé¢ i poboznos§¢ maryjna przynosza polskiej teologii chlube, jak tez tych
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0sdb, miejsc 1 nazw, gdzie tak zwana mariologia przywilejéw jest nadal domi-
nujaca w zakresie ksztalcenia, wychowania, formacji oraz jedyna stuszna droga
do zbawienia 1 gwarancjg zbawienie zapewniajaca. Skoncentruje sie zatem na
mariologii uprawianej na uniwersytetach, w wyzszych seminariach duchownych
ksztalcacych przyszlych duszpasterzy oraz mariologii parafialnej i ludowe;.

MARIOLOGIA UNIWERSYTECKA

Podstawowym zadaniem mariologii uniwersyteckiej jest przekaz autentycz-
nej doktryny o Matce Bozej na drodze wskazanej przez 11 Sobér Watykanski.
W $rodowisku polskim zadanie to realizowane jest gtéwnie przez niezwykle
zastuzona dla mariologii i maryjnosci Katedre Mariologii Wydzialu Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktora to Katedra niebawem obchodzic
bedzie jubileusz piecdziesieciolecia dziatalnosci. Jej dzialalnos¢ wspierajg mtod-
sze siostry, czyli katedra mariologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie i Radomiu oraz katedra mariologii Wydziatlu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Badania prowadzone w tych
o$rodkach kontynuowane sa niejako przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne,
a upowszechnianie ich to przede wszystkim zastuga Centrum Formacji Maryjnej
w Licheniu i kwartalnika Salvatoris Mater.

II Sobér Watykanski nie ograniczyl si¢ jedynie do podsumowania trady-
cyjnej w Kosciele doktryny z zakresu mariologii, ale wyszed! tez naprzeciw
duchowi i uwarunkowaniom wspoélczesnego czlowieka. Rozwdj mariologii
zapoczatkowany na soborze wyraza si¢ dzis przede wszystkim w bardziej do-
glebnym wnikaniu w istote tre§ci Objawienia przez stopniowe odchodzenie od
rozwoju ekstensywnego, ktory ograniczal sie jedynie do oglaszania nowych
przywilejow i tytuléw maryjnych'. Dzigki perspektywie zakreslonej przez sobor
mariologia przestata juz by¢ dyscyplina autonomiczna i niezalezng a stala sie
czedcia teologii. Mariologowie natomiast stali sie teologami. Mariologia stala sie
zatem bliska takze specjalistom z zakresu biblistyki, eklezjologii, eschatologii,
antropologii, bo ukierunkowana historiozbawczo, a tresciowo, dzieki soboro-
wemu otwarciu na Zrodla, zostata usytuowana w perspektywie chrystotypicznej
i eklezjotypicznej.

Terminologia ta pojawila sie w teologii na krétko przed soborem, kiedy to
w roku 1958 (setna rocznica objawienn maryjnych w Lourdes, II1 Miedzynarodo-
wy Kongres Mariologiczno-Maryjny, powolanie do istnienia katedry mariologii
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim). Henryk Koster, méwiac o uczestnictwie

'Por.S.C.Napiérkowski, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy),
Tarnow 1992, s. 15.
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Maryi w dziele odkupienia, postuzyt si¢ wlasnie takimi terminami®. Il Sobor
Watykanski IT w takiej perspektywie zamiescit wyktad doktryny mariologicznej,
a magisterium posoborowe bardziej jeszcze jq rozwinglo, czego potwierdzeniem
moze by¢ zaréwno encyklika Redemptoris Mater Jana Pawta IT (nr 2, 4, 19),
jak i dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego zatytulowany Maryja
Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej: ,Tylko w tajemnicy Chrystusa
wyjasnia sie w petni Jej wlasna tajemnica, a im glebiej Kosciot wnika w miste-
rium Chrystusa, tym bardziej rozumie szczegélng godnos¢ Matki Pana i Jej role
w dziejach zbawienia (...) Wszystko tez w Maryi — przywileje, postanie, prze-
znaczenie — moze by¢ wewnetrznie odniesione do misterium Koéciota. Wynika
stad, ze w miare jak zglebiamy misterium Ko$ciola, jasniejsze staje sie dla nas
misterium Maryi. Z kolei zas Kosciol, podziwiajac Maryje, rozpoznaje swoje
poczatki, swoja najglebsza nature, swoje przeznaczenie do chwaly, pielgrzymia
droge wiary, ktora musi przejs¢™. W tych dwoch perspektywach koncentruje
sie mariologia polska.
Nie jest rzecza latwg opisac chrystotypiczng i eklezjotypiczng mariologie

w ogole, a polska tym bardziej. Obok réznic, obie przenikaja sie tez wzajemnie, jak
Chrystus i Kosciol, w ktorych zyciu obecna byta i jest Matka. Zasadnicza réznica
nie dotyczy historycznych faktow decydujgcych o uczestnictwie Maryi w dziele
zbawczym, ale odmiennych ich interpretacji, czyli sposobow wyjasniania zwiaz-
ku wspoldzialania Maryiz powszechng ekonomia zbawcza®. Pierwsza podkresla
podobienistwa, a nawet paralelizm zachodzacy miedzy dzielem Syna i Matki, co
w skrajnych ujeciach moze niejednokrotnie zbytnio eksponowac Maryje kosztem
Chrystusa. Z chrystotypicznego ujecia mariologii wynika tez szczegdlny rodzaj
poboznosci maryjnej, okreslanej mianem poboznosci do Maryi. Wyraza sie ona
przede wszystkim we wzywaniu Maryi, nabozenstwach ku Jej czci, prosbach
i modlitwach kierowanych do Maryi. Czy mozna jednak moéwi¢ o Chrystusie
z pominieciem Maryi, uczy¢ o Synu, a zapominac o Matce? Z pewnoscia nie. Nie
mozna tez, chcac byé wiernym wierze i tradycji Ojcéw, a co w sposab bardzo wy-
mowny, bo milczeniem swoim przypomnial I Sobor Watykanski, nie odnoszac
—EI';D_\'\-’i;a;EE;{_;\:T;:i}/_I;]-.i1‘;.:?0g1[-}d}" teologéw na temat uczestnictwa Maryi w zbawezym
dziele Chrystusa, aczkolwiek zroznicowane, dadza si¢ sprowadzi¢ do dwoch typow. Rozwazajac
zadania Maryi, jedni ida za koncepcja chrystotypiczna, inni za eklezjotypiczna, jeszcze inni
oscylujg pomiedzy jedna a druga. Wedlug koncepeji chrystotypicznej Najswigtsza Maryja Panna
w dziele zbawienia jest podobna do Chrystusa Odkupiciela; wedlug koncepcji eklezjotypicznej
podobna jest do Kosciota potrzebujacego odkupienia” (H. K6 ster, Quid fuxta, w: Maria et
Ecclesia, t. 11, Romae 1959, s, 21-22),

Ko hgregacj a Wychowania Katolickiego, Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej, nr 19-20, w: |. Krolikowski, Maryja w pamigci Kosciota. Mariologia. Czesc I,
Tarnéw 1999, 5. 331.

"Por.S.C.Napidrkowski, Gdzie jest mariologia?, Concilium 1-10(1968), s. 46-58.
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do Maryi takich tytutéw, jak: Odkupicielka, Wspotodkupicielka, Wszechposred-
niczka task. Nie uczy tez sobér o Maryi i Chrystusie, o Maryi a Chrystusie, ale
o Maryiw Chrystusie, albo o Maryi z Chrystusem®. Zachowat natomiast tytuty,
ktére wskazujq naprawde, Ze Maryja wstawia sig za Kosciolem, a wiec jest jego
Oredowniczky, Wspomozycielka, Pomocnica, Posredniczky (nr 62).

»Blogostawiona zaé Dziewica z racji daru i roli boskiego macierzynstwa,
dzieki czemu jednoczy sie z Synem Odkupicielem, i z racji swoich szczegdlnych
task i daréw zwiazana jest gleboko takze z Kosciotem: Boza Rodzicielka jest,
jak uczy juz sw. Ambrozy, pierwowzorem (typus) Kosciota, w porzadku mia-
nowicie wiary, milosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem. W tajemnicy
bowiem Kosciota, ktéry sam takze stusznie nazywany jest matka i dziewica,
Blogostawiona Dziewica Maryja przodowata najdoskonalej i osobliwie, stajac
si¢ wzorem dziewicy i zarazem matki™. Skoro zatem, jak uczy sobér, przypomi-
najac nauke $w. Ambrozego, Maryja jest pierwowzorem Kosciola, to znaczy, ze
Kosciol niejako sie w Niej uosabia. Dlatego méwi¢ o Maryi, to réwniez mowic
o Kosciele. Mowic o Kosciele, to méwié réwniez o Maryi. Tak Koéciél jak i Maryja
zwracajg sie razem ku Chrystusowi, ktory jest Zrodlem laski i Kosciola, i Maryi.
Pobozno$é wynikajaca z takiego ujecia, nie jest juz poboznoscig do Maryi, ale
poboznoécig na wzér Maryi, a wyraza si¢ ona przede wszystkim w kontemplacji
i nadladowaniu. Kontemplacja za$ i nasladowanie sg znacznie trudniejsze i bar-
dziej wymagajace aniZeli proste kierowanie do Maryi présb i modlitw.

Skoro tajemnica Maryi wyjasnia sie w tajemnicy Chrystusa, ktérego Matka
jest pierwowzorem Kosciota, czyli tajemnica Kosciola wyjasnia sie w tajemni-
cy Maryi, to w tajemnicy Chrystusa i Kosciota-Matki, wyjasnia sie tajemnica
czlowieka, ktory jest drogg Kosciota. Teologia, a wiec i mariologia (takze akade-
micka), powinna stuzy¢ zZyciu. Wspélczesna mariologia polska realizuje ten cel
(niezaleznie od perspektywy chrystotypicznej badz eklezjotypicznej) wskazujac
na Matke Pana i Pierwszq Chrzescijanke jako wzor ucznia Chrystusa, ktory
poprzez wiare i stuzbe staje si¢ wspotpracownikiem Boga i osigga zbawienie.

Refleksja teologiczna o Matce Pana, dokonywana w perspektywie historio-
zbawczej i biblijnej, domaga si¢ wprost tak zwanej mariologii kontekstualnej.
Refleksja ta w wydaniu Jana Pawta II - odczytujaca i interpretujaca mariologie
chocby w kontekscie trynitarnym - owocuje nowymi przemysleniami i poszu-
kiwaniami bardziej przekonujacych uzasadnien. Swiadcza o tym nie tylko liczne
przeméwienia Ojca Swietego, ale takze encykliki, jak: Redemptor hominis, Dives
in misericordia, Dominum et Vivificantem, a przede wszystkim Redemptoris Ma-

*Por. A. M. Galero, La Vergine Maria nel mistero di Cisto e Della Chiesa. Saggio di mario-
logia, Torino 1995, s. 381-387.
*KK 63,



JAKA MARIOLOGIA NA POLSKIE] DRODZE MARYNE] DZISIAJ? 143

ter. Ta ostatnia traktuje nie tylko o historycznej Matce Chrystusa, ale tez o Jej roli
w zbawczym dziele Tréjosobowego Boga i kontynuacji tegoz dzieta w Kosciele.
Nikt bowiem, jak uczy Jan Pawet [I, nie jest w stanie petniej wyrazi¢ ludzkich
wiezi z Odkupicielem czlowieka narodzonym z Maryi; z Bogiem bogatym
w mitosierdzie, ktory wybrat Maryje na Matke swego Syna oraz z Panem i Ozy-
wicielem, moca ktdrego poczela i porodzila, niz Ta, ktora jest Stuzebnica Panska
i Matka Kosciola. Tajemnica odkupienia bowiem konkretyzuje sie i znajduje
wyjasnienie poprzez odwieczne wiaczenie i zaangazowanie kilkunastoletniej
Przedstawicielki Narodu Wybranego w realizacje zbawczego planu Boga’.

Srodowisko akademickie Polski ostatnich kilkunastu lat mocno zaangazo-
walo sie na rzecz ukazywania ekonomii zbawczej w aspekcie wlaczenia Maryi
w tajemnice trynitarng. Podkresla sie, ze wlaczenie to jest wzajemne poniewaz
Bozy Syn, stajac si¢ czlowiekiem, sprawil, ze czfowiek i jego historia wlaczone
zostaly, poprzez wiare, w zZycie Boga Tréjosobowego. Fiat wypowiedziane przez
Maryje w chwili zwiastowania zapoczatkowalo nowg i nierozerwalng relacje
miedzy Bogiem a ludzkoscig. We wzajemnosci tego wlaczenia, ktére z woli Boga
dokonalo sie przy wspotudziale Maryi, dostrzegac trzeba miejsce spotkania
Trojey i historii ludzkiej, Stworzyciela i stworzenia, Bozej wszechmocy i ludz-
kich ograniczen. Ta szczegolna jednak relacja Maryi z Bogiem Tréjosobowym,
jakkolwiek przewyzsza ludzkie odniesienia do Boga, to jednak nie wynosi Jej
ponad ludzi®.

Na szczegolng uwage zastuguje podjecie tematyki wzajemnych relacji miedzy
Maryja a Duchem Swietym, zwlaszcza w kontekscie dziewiczego poczecia Jezusa.
Duch Swiety sprawia bowiem, ze powolanie i przeznaczenie Maryi do Bozego
macierzynstwa zostaje zrealizowane. Dzieki Jego dzialaniu w Maryi, mozliwe
staje sie zawarcie przez Boga Ojca nowego przymierza z ludzkoscia, czy - jak wolg
niektorzy biblisci - kontynuacja starego przymierza, ale we krwi Chrystusa. Re-
lacja Maryi z Duchem Swietym pozwala tez lepiej dostrzec i zrozumiec obecnosé
i dziatanie Tréjcy Swietej w toczacej sie historii zbawczej. Relacja ta wskazuje
bowiem nie tylko na osobe Maryi, ale tez odnosi sie do samego dziatania Ducha
Swietego jako owocu mitosci Ojca i Syna, a z Maryi czyni uczestniczke tajem-
nicy trynitarnej. Matka Pana w petni realizuje powolanie, do jakiego wybrat Ja
Bog i odpowiada na nie w sposob wolny, swiadomy i odpowiedzialny, a wobec
bliznich okazuje postawe pokornej Stuzebnicy. Z tego tez wzgledu, jak uczy Jan
Pawet II, ,, Kosciot od pierwszej chwili patrzyt na Maryje poprzez Jezusa, tak
jak patrzyl na Jezusa przez Maryje. [...] Dla 6wczesnego Kosciola i dla Kosciota
wszystkich czasow Maryja byla i pozostaje nade wszystko Ta blogostawiona,

"Por. KK 61; RM 22.
“Por.Jan Pawel 11, Przemowienie w czasie audiencji ogolnej (10 stycznia 1996), L'Osserva-
tore Romano, 11 stycznia 1996, s. 4.
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ktora uwierzyla, uwierzyla pierwsza™. Wiara pielgrzymujacego Kosciota stanowi
wiec, w powyzszym kontekscie, przedtuzenie wiary Maryi.

Na trzecim soborze powszechnym odbytym w Efezie (431 r.), Kosciol okreslit
wewnetrzny zwiazek Maryi ze Stowem wcielonym postugujac sie terminem The-
otokos, Rodzicielka Boga. Okreslenie to, majgce zaréwno uzasadnienie biblijne,
jak i stanowigce rozwiniecie artykutu wiary Symbolu Nicejsko-Konstantynopo-
litanskiego oznacza, ze Maryja jest Matka ludzkiej natury Syna Bozego. Relacja
macierzynska Maryi wobec Jezusa sprawila, Ze zycie Maryi ukierunkowane byto
zawsze na swego Syna i Boga, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. Sci-
slejszego zwigzku miedzy stworzeniem a Stworcg by¢ juz nie moze. Nie mozna
juz wiec mowi¢ o Bogu Wcielonym z pominieciem Maryi. Jej macierzynstwo
przekracza jednak sfere biologiczna, poniewaz realizowane bylo dzieki wierze,
w ktorej Bog objawit sie ludzkosci jako Ojciec.

Boze macierzynstwo sprawia nie tylko szczegolna relacje Maryi wobec Chry-
stusa, ale rowniez wobec Kosciola. II Sobor Watykanski nazwat Maryje Matka w
porzadku taski'®. U podstaw bowiem tak rozumianego macierzynstwa znajduje
sie zaréwno decyzja Boga powolujacego Maryje do funkcji macierzynskiej, jak
i konkretne zycie Maryi, bedace odpowiedzia na Boze powolanie. Zycie to, jak
uczy sobor, realizowane w duchu wiary, nadziei, mitosci i postuszenstwa, jest
zarazem uczestnictwem w dziele naszego odkupienia. Macierzynstwo Maryi
wobec Kosciota wynika zatem z przepelnionej miloscig stuzby i aktywnego
uczestnictwa w dziele zbawczym. Uczestnictwo to kontynuowane jest takze po
zakonczeniu przez Nig zycia w wymiarze ziemskim, poniewaz poprzez wielorakie
swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego''.

Uniwersytecka mariologia polska, wierna metodzie soborowej i naucza-
niu Jana Pawta II, rozwazania dotyczace relacji Maryi i Kosciola umieszcza w
perspektywie historiozbawczej, przez co podkresla mocno zaréwno obecnosc
Maryi w dziele Jezusa historycznego, jak i Chrystusa wiary obecnego w Ko-
sciele. Jest to obecno$¢ macierzynska, ktéra bardziej jeszcze dowartosciowana
zostala przez Jana Pawla Il poprzez wprowadzenie do encykliki Redemptoris
Mater kategorii dziejow i pielgrzymki wiary. Jest Matka Kosciota, poniewaz
uwierzyla jako pierwsza. Jest wiec pierwsza chrzescijanka zaréwno historycz-
nie, jak tez jakosciowo. To od Niej Kosciél uczy sie funkcji macierzynskiej,
aby by¢ znakiem i skutecznym narzedziem wewngtrznej jednosci z Bogiem.
Jesli Koscid! jest znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem, to wlasnie na
zasadzie swego macierzynfistwa, dzigki ktéremu pozostaje w stuzbie tajemnicy

RM 26.
" Por. KK 61.
" Por. KK 62.
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usynowienia przez taske'?. Macierzynstwo Kosciola jest zatem przediuzeniem
macierzynstwa Maryi.

Stuzebnica Parska, czyli Maryja Biblii, postrzegana jest jako przeciwienstwo
biblijnej Ewy. Jak fiat matki ludzkosci, aprobujace niepostuszenstwo i grzech,
stato sie przyczyna upadku czlowieka, tak fiat Matki wierzacych, aprobujace
skierowane do Niej stowo Boga, stalo sie rozumng i odpowiedzialng przyczy-
na odkupienia cztowieka. Jej ziemska pielgrzymka wiary ukazuje nieustanne
i radykalne zaufanie Bogu, ktére czyni z Niej wolna i swiadoma Wspotpracow-
nice w dziele Wcielenia i Odkupienia. Nie byta zatem, wbrew twierdzeniom
niektorych teologdw, jedynie biernym narzedziem wybranym na Boza Matke
tak, jak drzewo zostalo wybrane na krzyz Chrystusa. Znajac Boga Zbawce
i Stworzyciela, znala takze historie ludzka, z ktora sie solidaryzowata i utozsa-
mialta'. Stuzebnica Panska stala sie tez Stuzebnicg ludzkosci, poniewaz przez
cale ziemskie Zycie pozostala wierna temu, co imie to wyraza i czego od swych
uczniéw wymagal Chrystus.

Patrystyczne okreslenie Maryi mianem pierwowzoru Kosciota owocuje we
wspolczesnej mariologii rozwojem analogii miedzy pielgrzymka wiary Maryi
a pielgrzymka wiary Kosciola. Tak w przypadku Maryi jak i Kosciota wiara ta
nie byta wolna od prob, doswiadczen i przeciwnosci. Pielgrzymka wiary Kosciola,
ukierunkowana na paruzje, zapoczatkowana zostala w dniu Piec¢dziesiatnicy,
a wedtug Ewangelii Janowej juz w Kanie Galilejskiej. Pielgrzymka wiary Maryi
zapoczatkowana w dniu zwiastowania nadal staje si¢ punktem odniesienia dla
Kosciota. Zycie Kosciota odznacza sie podwojnym wymiarem: zewnetrznym,
czyli postrzeganym w czasie i przestrzeni, a wiec w historii, oraz wewnetrznym,
czyli istotowym, a wigc pielgrzymowaniem za posrednictwem wiary. Oba te
wymiary, ksztattujac aktualne oblicze Kosciola, w istocie swej ukierunkowane
s3 na ostateczne spotkanie z Panem u konca czasow. Z nadziejg wiec spoglada
Kosciol na Matke swojego Pana, ktéra od samych poczatkéw przewodzi jego
pielgrzymce i wskazuje chwalebny cel pielgrzymki wskazuje.

Analogia pielgrzymki wiary Maryi, zapoczatkowanej w momencie zwiasto-
wania dla pielgrzymki wiary Kosciota wyraza si¢ przede wszystkim w tym, ze
fiat Maryi jest i zawsze pozostanie doskonalym wzorem wiary kazdego chrze-
$cijanina, a wiec catego Kosciola Chrystusowego, ze wzgledu na ogrom milosci,
ktora towarzyszyta Jej zarowno w centralnych wydarzeniach zbawczych, jak
1 na tajemniczych drogach codziennego zycia, ktérymi prowadzila j3 wiara
w prawdziwoé¢ Bozych obietnic. Fiat Kosciota jawi sie zatem jako przedtuzenie
fiat Maryi.

2 Por. RM 43.
Y Por. RM 37,
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Za swoiste novum polskiej mariologii uniwersyteckiej uznac trzeba proby
interpretacji tej doktryny w wersji feministycznej i symbolicznej. Pierwsza, in-
spirowana stuszna walka z seksizmem, postrzega Maryje jako niewiaste w pelni
wyzwolona. Patriarchat bowiem, w ujeciu teologii feministycznej, jawi sie jako
synonim ludzkosci upadlej. Wyrazem tego jest maryjny Magnificat, poniewaz
zapowiada on odwrdcenie dotychczasowego systemu wartosci, kiedy mozni (czy-
taj: mezczyzni) beda unizeni, a pokorni (czytaj: kobiety) zostana wywyzszeni.
W Magnificat przemawia Maryja buntujaca sig, stawiajaca opor, sprzeciwiajaca
sie, zapowiadajaca kres stosunkom patriarchalnym. Ciaza i ,,nieprawe” zrodzenie
Jezusa to sposob bycia, dzialania i Zycia kobiety wyzwolonej i niezaleznej od
mezczyzny. Kobieta ta jest pierwsza, ktorej nie definiuje sie poprzez pryzmat
mezczyzny, dlatego stanowi dla kobiet zarowno przyktad, jak i figure identyfi-
kacyjna. Jest symbolem Kosciola ludzkosci wyzwolonej.

Druga, czyli mariologia symboliczna, patrystyczne i wspolczesne nauczanie
Kosciota wyrazane koncepcja pierwowzoru - zamienia na koncepcje symbolu.
Orzeczenia dogmatyczne z zakresu mariologii — wedtug niej - wyrazaja jedynie
symbol tej rzeczywistosci, jaka stanowi Kosciol. Symbol jednak nie jest tozsamy
z pierwowzorem. Osobiscie zatem nie widze mozliwosci symbolicznej tylko
interpretacji na przyktad prawd o zrodzeniu przez Maryje Syna Najwyzszego,
ktory poczety byt z Ducha Swigtego.

Jaka zatem mariologia kroczy polska drogg uniwersytecka dzis? Niewat-
pliwie jest to mariologia biblijna i gleboko osadzona w Tradycji, a zarazem
otwarta na szeroka panorame Zrodet teologicznych, uwzgledniajacych wymiar
chrystologiczny, pneumatologiczny, eklezjologiczny, antropologiczny. Jako taka
jest uprawiana w perspektywie kontekstualnej. Mariologia biblijna i kontekstu-
alna to zarazem mariologia katolicka, czyli powszechna, czyli chrzescijanska.
A skoro chrzescijanska, to rowniez ekumeniczna, a wiec stuzaca zyciu catego
Kosciota i znajdujaca przetozenie na praktyke jego zZycia.

MARIOLOGIA SEMINARYJNA

Czy nasza mariologia uniwersytecka na pewno stuzy zyciu i czy znajduje
przelozenie na jego praktyke wsrod adeptow do kaplanstwa, studiujgcych teo-
logie w wyzszych seminariach duchownych? Balbym sie udzieli¢ jednoznacznie
potwierdzajacej odpowiedzi. Na pewno przeklada sie w wyktadzie doktryny
z zakresu mariologii. Z recepcjq jest znacznie gorzej. Zdecydowana wigkszosc
wykladowcoéw mariologii w seminariach duchownych, to teologowie, ktérzy sa
rownoczesnie pracownikami naukowymi uniwersyteckich wydziatéw teologicz-
nych, a specjalizacje dogmatyczna robili juz w duchu mariologii Vaticanum II.
Specjalizacje te osiagali nie tylko na uczelniach polskich, ale i zachodnich.
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W odniesieniu wiec do ich przygotowania teologicznego i kompetencji nie mozna
mie¢ zadnych zastrzezen. Recepcja jednak mariologii - przedkltadanej przez nich
w duchu Vaticanum II - wérédd studentéw teologii pozostawia wiele do zyczenia.
Na egzaminie potrafig wyrecytowac precyzyjnie sformulowania ustyszane na
wyktadzie. Kiedy jednak za dwa czy trzy lata zdaja egzamin magisterski, wte-
dy Maryja jest dla nich Wspélodkupicielka i Wszechposredniczka, bo tak uczy
I1 Sobor Watykanski. Kiedy rozpoczynajg prace w parafii, Maryja zajmuje juz
w ich hierarchii nie tylko miejsce pierwsze po Bogu Ojcu, ale réwnorzedne,
a mozZe nawet wazniejsze.

Na czym zatem polega problem i gdzie popeiniono bigd? Czy to wina
jedynie klerykéw? Raczej nie. Na podstawie mojego do§wiadczenia akade-
mickiego i seminaryjnego, z calym przekonaniem moge stwierdzi¢, ze blad
nie lezy tylko i wylacznie po stronie klerykéw. Konkretny przyktad: Kilka lat
temu, rektor jednego z zakonnych seminariéw duchownych w Krakowie zaprosit
z prelekcja i programem audiowizualnym maryjnego apostota z Irkucka, ktory
w Polsce zbieral pieniadze na budowe kosciota. Prelegent swoje wystapienie,
udokumentowane przezroczami, oparl w catosci na objawieniach amsterdam-
skich, a uzasadnial dowodami przestawionymi przez dra Marka Miravalle
i jego organizacje, nazwana Vox Populi Mariae Mediatrici, starajaca sie wymusic
na papiezu ogloszenie pigtego dogmatu maryjnego o Maryi jako Wspoétodku-
picielce, Posredniczce i Oredowniczce. Rektor byt zachwycony, gdyz klerycy
ustyszeli piekne i prawdziwe slowa, poparte przeciez objawieniami, o Matce
Bozej, a dodatkowo uzupelnione autentycznymi i wlasnorecznie przez prelegenta
zrobionymi przezroczami. Przelozeni, z mariologia soborowga i posoborowg ma-
jacy niewiele wspolnego, tryumfowali, bo wreszcie ktos$ przytozyl mariologowi.
Klerycy, zwlaszcza ci, ktorzy mariologie juz ,przerabiali”, byli zdezorientowani.
Uczono ich bowiem inaczej.

Kilka miesiecy pozniej, przy okazji inauguracji nowego roku akademic-
kiego w seminarium, zaproszono z wykladem inauguracyjnym mariologia,
a poniewaz pozostawiono mu dowolnos¢ wyboru tematu, wiec ten okreslit go
nastepujgco: ,Nauczanie Kosciola a nauczania w Kosciele. Dyskusje teologicz-
ne w kontekscie gloséw wolajacych o piaty dogmat maryjny”. Opowiadajac sie
przeciw autentycznosci objawienn amsterdamskich i zdogmatyzowaniu doktry-
ny o Maryi jako Wspotodkupicielce, Posredniczce i Oredowniczce, prelegent
odwotywatl sie do zrodet biblijnych, patrystycznych i wspolczesnego nauczania
Magisterium, podpierajac swoje wywody stanowiskiem teologéw zgromadzo-
nych na Kongresie Mariologiczno-Maryjnym w Czestochowie, a wyrazonym
w tak zwanej Deklaracji Czgstochowskiej, ktore stalo sie oficjalnym stanowiskiem
Stolicy Apostolskiej. Zamieszanie powstalo znaczne, a wynik byt 1:1. Decydu-
jaca bramka padla w doliczonym czasie gry, a dokltadnie rok p6zniej. Podczas
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nastepnej inauguracji roku akademickiego, rektor w sprawozdaniu rektorskim
przypomnial ubiegloroczng inauguracje, przypomnial tytut wyktadu inaugu-
racyjnego i nazwisko prelegenta, zaznaczajac, Ze ta sprawa nie jest juz aktualna,
poniewaz o autentycznosci objawien amsterdamskich i zasadnosci ogloszenia
dogmatu o Wspétodkupicielce pozytywnie opowiedzial sie katolicki tygodnik
Niedziela. Sprawa zatem zostala zalatwiona.

Daleki jestem od twierdzenia, ze podobna sytuacja dominuje we wszystkich
seminariach. Nie jestem jednak az takim optymistg, by uwazac jg za odosobnio-
na. Doskonale bowiem podobne postawy odzwierciedla inny przypadek opisany
przez Wolfganga Beinerta na kartach Zaocznego kursu teologii, czyli ksiazeczce
o polskim tytule Drogi i bezdroza mariologii**. Beinert przywoluje autora opra-
cowania wydanego w 1953 r., w caloici poswieconego rozwazaniom o Maryi
jako Matce Pana'®, Autor ten we wstepie do pracy zaznacza, iz zamiarem jego
jest nakreslenie wizerunku Maryi, ktéry oparty bedzie na zrédlach a wykluczat
bedzie wszystko to, co zostalo wymyslone i jest nie do udowodnienia. Kilkanascie
stron dalej mamy przyklad wiernoéci metodologiczne] i naukowej tegoz autora.
Pisze on bowiem: ,Wolno przypuszczac, Ze odznaczala si¢ [Maryja] uroda i Ze
odpowiadata idealowi piegkna swego narodu. Lagodne, ciemne, blyszczace oczy,
czarne wlosy o granatowym potysku, zdrowe biale zgby, purpurowe wargi, usta
o wdziecznym wykroju, §wieze, lekko zarézowione policzki, szyja o szlachetnym
ksztalcie, delikatnie zarysowany biust”. A dalej - ciagle w konwencji wykluczenia
wszystkiego, co wymyslone - autor opisuje droge Maryi z Nazaretu do domu
Elzbiety i Zachariasza. Jak bowiem zdotal udowodnié, przebiegata ona naste-
pujaco: ,,Obcigzona niewielkim zawiniatkiem, mtoda kobieta, Maryja, wyszla
z wyboistych uliczek Nazaretu w otwarte pole. Wszystko dokota rozkwitato,
wysoko w powietrzu wywodzily swoje trele skowronki, wszechobecne wréble
¢wierkaly glosno: ¢wir, éwir. W gaju gruchata synogarlica, zwinne jaszczurki
przemykaly przez droge, buczaly trzmiele, brzeczaly pszczoly, a wokot spiesznie
idacej kobiety fruwaty motyle. Wsréd kamieni na zboczu kryta sie jadowita, zotto
i czarno cetkowana zmija, po sciernisku wit si¢ niczym widmo w blyskawicznej
ucieczce czterometrowej dlugosci czarny, niejadowity waz. Wszystko tchnelo
radoscig zycia. Rowniez pod jej sercem rozkwitalo uszczesliwiajace zycie, o kto-
rym wiedziata tylko Ona jedna. Bylo to Zycie bozo-cztowiecze, pelne tajemnicy
i cudownosci™®.

Wydaje sig, ze pelne tajemnicy i cudownosci bylo nie tylko Zycie Maryi,
ale jest nim tez Zycie seminaryjne. Mariologia bowiem, jako integralna czes¢

“W.Beinert, Drogii bezdroza mariologii, thum. J. Zychowicz, Warszawa 1993,
“Por. J. Patsch, Maria, die Muter des Herrn, Einsiedeln 1953, 5. 9,
"W.Beinert, Drogi i bezdroza marielogii, 5. 14-15.
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teologii, jest doktryna objawiona. Ta zas zawarta jest w Biblii i Tradycji. Kiedy
jednak bardziej niz Zrédta teologiczne cenimy opowiesci apokryficzne (z sza-
cunkiem dla apokryféw) i objawienia prywatne (z szacunkiem dla objawien po-
twierdzonych przez Kosciol) oraz tworcza fantazje, ktora zastepuje uprawniona
egzegeze biblijna (z szacunkiem dla fantazje przejawiajacych), to nie nazywajmy
tego uprawianiem teologii, a na dodatek teologii jedynie stusznej i wlasciwej.
Postawa hermetycznego zamkniecia nie stuzy ani Kosciolowi, ani teologii, ani
cztowiekowi.

W powyzszym kontekscie nasuwa si¢ zasadnicze pytanie: Czy to jest tylko
brak recepcji, czy tez zaniedbania formacyjne przejawiajace sie w ignorowaniu
doktryny soborowej i wskazan zawartych w adhortacji Marialis cultus, w ency-
klice Redemptoris Mater, w zaleceniach synodalnych czy Ratio Studiorum dla
Polski? W moim przekonaniu problem jest bardziej powazny. Jest to bowiem
zarowno odpornosc na recepcje mariologii soborowej, jak i posoborowego na-
uczania Magisterium Kosciola. Mariologie biblijng i historiozbawczg (Matka,
Stuzebnica, Nauczycielka) zastepuje mariologia apokryfow i przywilejow (Od-
kupicielka, Krélowa, Hetmanka). Zapomina sie, ze w jezyku Biblii krélowac, to
znaczy stuzy¢. Maryje Biblii zastapiono Maryja wyobrazni.

MARIOLOGIA PARAFIALNA I LUDOWA

Czymariologia seminaryjna, w wersji wypaczonej, przeklada si¢ na mariologi¢
parafialna i ludowa? Zdecydowanie tak. Nie oznacza to jednak, ze w tego rodza-
ju mariologii sa jedynie naduzycia, poniewaz znajduja sie tam réwniez aspekty
pozytywne. Latwo bowiem dostrzec w niej sensus ecclesiae, wspolnotowa wiez,
ducha ofiary i po$wiecenia, troski o bliznich, chorych i potrzebujgcych. Latwiej
jednak jeszcze dostrzec mozna uleganie emocjom, gdy ustyszenie fanfar towa-
rzyszacych otwarciu jasnogorskiego obrazu wazniejsze jest od kilkudniowego
trudu pielgrzymki; czy hermetyzm i ekskluzywizm, ktére nie dopuszczaja moz-
liwosci prezentowania innych postaw anizeli te, ktore w mariologii parafialne;
i ludowej dominuja. Mariologia i maryjnosc parafialna i ludowa, wzorem wiekow
srednich, wydaja sie omija¢ szerokim tukiem nie tylko doktryne i zasady wyra-
zone w Signum Magnum, ale tez mariologie Vaticanum II i Redemptoris Mater
oraz maryjnosc i zasady kultu maryjnego wyrazone w adhortacji apostolskiej
Pawta VI Marialis cultus. W ich miejsce w duszpasterstwie, kaznodziejstwie
iliturgii absolwenci wydziatéw teologicznych wprowadzaja praktyki niczym nie
dajace sie uzasadnic. Oto kilka przyktadow:

- Za odmowienie rozanca, udzial w procesji maryjnej, udzial w nabozen-
stwach maryjnych (wyciag z ogloszen parafialnych) mozna uzyskac odpust zu-
pelny pod zwyklymi warunkami. Nie styszatem natomiast nigdy, aby mozna
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bylo uzyskac odpust zupelny za uczestnictwo w Eucharystii, przezycie dnia
w stanie taski, dzieta mitosierdzia.

- Przedstawianie wizerunkéw Matki bez Syna. Zapomina sie, ze nie ma
Maryi bez Jezusa.

- Podczas procesji Bozego Ciata, a nawet rezurekcyjnej, odmawia sie r6-
zaniec.

- Wznawia si¢ publikacje ksigzek i $piewnikéw, nawet z imprimatur, prze-
petnionych herezjami teologicznymi.

- W perspektywie zbawczej Chrystus, Bég Ojciec i Duch Swiety, wydaja
sie by¢ zbyteczni, zastepuje ich Maryja Krélowa, Odkupicielka i Rozdawczyni
task wszelkich, a nawet walczaca Hetmanka wojska, dowodzaca oddzialami
1 odnoszaca zwycigstwo w poszczegolnych walkach.

Jak powyzsza formacja religijna i teologiczna oraz zaangazowanie dusz-
pasterskie duchownych i teologdéw $wieckich wplywaé moga na poboznosé
i praktyke zycia wiernych, niech postuzy nastepujacy przyklad: Kiedy kilka lat
temu w Krakowie dziatato jeszcze radio diecezjalne, pod nazwa ,Mariackie”,
w miesigcu maju lub pazdzierniku zaprosito ono jednego z teologéw z prelek-
¢ja na temat doktryny mariologicznej, kultu i poboznoéci maryjnej. Prelegent
realizowal zadany temat zgodnie z nauka II Soboru Watykanskiego i Magiste-
rium posoborowego, podkreslajac, Ze pierwsze miejsce nalezy sie zawsze Bogu.
Poniewaz audycja byta nadawana na Zywo i z mozliwoécig rozmowy telefonicz-
nej, szybko wiec uaktywnity sie zgorszone stuchaczki radia konkurencyjnego.
Jedna z nich stwierdzita wprost: ,Jak ten ksiadz moze takie rzeczy gadac. Ja
mam piecdziesiat piec lat 1 wszystko w moim Zyciu zawdzieczam Matce Boskiej.
Najpierw zalatwila mi rente, ktdra mi si¢ nie nalezala, ale poniewaz lekarze sie
nie znali, wiec ja dostalam. Potem Matka Boska sprawila, ze sasiadce, z ktérg
kiocitam sie cale zycie i bardzo sie modlitam, zeby Maryja Ja pokarata, spalita
si¢ stodota i obora, bo podczas burzy uderzyt w nie piorun. Na koniec zatatwila
mi rozwdd, bo co bede cate zycie siedzie¢ z tym samym chlopem, skoro trafit mi
si¢ miodszy i przystojniejszy”. Jaka to mariologia i jaka maryjnos¢, jaka wiara
1 jaka poboznos¢? Przewrotnie mozna odpowiedziec, ze chyba kontekstualna,
ale w swoistym i wyjatkowym tego slowa znaczeniu, a w istocie zaprzeczajaca
uprawianiu mariologii w kontekscie.

Co zatem w takiej sytuacji powiedzie¢? Najdelikatniej méwigc, chyba je-
dynie to, ze w takim przypadku nie tylko rece opadaja, ale tez zatrzymuja sie
oba skrzydta, a wiec rozum i wiara. Czyli odpowiadajgc powaznie: w trosce
o dobro mariologii jako dyscypliny teologicznej, ktorej zadaniem jest refleksja
nad doktryna wiary, mariologia uniwersytecka zobowigzana jest nie tylko do
przekazywania nauki o udziale Matki Pana w realizacji zbawczego planu Boga,
ale tez jej wyjasniania i rozwijania w sposob, ktory — nie budzac kontrowersji
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ekumenicznych - bedzie przez adeptéw teologii, katechetow i przysztych dusz-
pasterzy mozliwy do zaakceptowania zaréwno jako przejaw doktryny mariologii
Kosciota rzymskokatolickiego, jak tez jako wyraz wspolnego chrzescijanom
spojrzenia na Matke Odkupiciela. Mariologia seminaryjna prezentowang dok-
tryng powinna przynajmniej przekazywac dalej. Nieporozumieniem byloby,
gdyby w sposdb sobie tylko wlasciwy interpretowata stowa Jana Pawta II z 48
numeru Redemptoris Mater, méwiacego o historycznym doswiadczeniu oséb
i wspélnot chrzeécijanskich, Zyjacych posréd réznych ludéw i narodéw na catym
globie. Seminarium jest niewatpliwie wspolnota historyczng i wyjatkowa, co
jednak nie upowaznia jej do przedkladania wlasnych zwyczajow nad doktry-
ne i Tradycje Kosciota. Nic wspolnoty tej nie usprawiedliwia, kiedy zapomina
o podstawowej zasadzie stwierdzajacej, ze Biblia pozostaje zawsze norma
normans et non normata. Formacja maryjna natomiast stanowi istotna czesc
formacji intelektualnej i duchowej, W formacji tej nie moZna ignorowa¢ dok-
tryny II Soboru Watykanskiego i jej rozwinig¢ wyrazonych przez Jana Pawta II
w encyklice Redemptoris Mater, a w kwestii kultu i poboznoséci maryjnej uda-
waé, ze nie bylo adhortacji Pawta VI Marialis cultus o nalezytym ksztattowaniu
i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny.

Zasada powyzsza odnosi si¢ rowniez do mariologii parafialnej i ludowej,
ktdra objawien prywatnych nie moze ceni¢ wyzej niz objawienia w Jezusie Chry-
stusie, a poboznosci seminaryjnej czy sanktuaryjnej bardziej niz poboznosci
ewangelicznej czy przekazanej przez starozytna Tradycje Kosciota. To bowiem
poboznos¢ ewangeliczna, oparta na Ewangelii i doktrynie Ojcéw Kosciota,
ksztattuje pobozno$¢ prywatna; zobowiazuje do szukania, stosownie do nauki
Chrystusa, jej rozwiniecia w poboznosci sanktuaryjnej i formacji seminaryjnej.
Mariologia i maryjnos¢ autonomiczna zaprzecza zarowno mariologii i maryj-
nosci Biblii, jak tez doktrynie Magisterium Kosciota. Zapomina o zasadzie
hierarchii prawd i nabozenstw. Poboznos¢ natomiast maryjna nie wyraza si¢
w poboznosci do Maryi, ale poboznosci z Maryja i jak Maryja.

Na koniec chciatbym zyczy¢ mariologii na polskiej drodze maryjnej dzis,
by ponad czterdziesci lat po soborze, jej praca spotykala sie z wigkszq recepcja
i akceptacja przedkladanej doktryny, a czcicielom Bozej Rodzicielki, by egzal-
tacja osoba Maryi ustgpita miejsca idei Jej nasladownictwa. Jest to niewatpliwie
trudniejsze i bardziej wymagajace. Chrzescijanistwo jednak to nie sentymenty,
ale wymagania.
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INSPIRACJE MARYJNE WE WSPOLCZESNYCH NURTACH
POLSKIE] DUCHOWOSCI

Na zakonczenie XX Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjne-
go, odbywajacego sie w podrzymskim sanktuarium Divino Amore we wrzeéniu
2000 r., Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna wydata dokument pt.
Matka Pana. Pamieé - obecnos¢ - nadzieja. Niektére aktualne zagadnienia doty-
czqce postaci { misji Najswigtszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000), ktory mozna
uznac za swoiste kompendium lub przewodnik wspaélczesnej mariologii. Wérdd
wielu poruszanych tam kwestii, mariologowie postawili problem, ktory wprost
dotyczy naszego tematu. Chodzi mianowicie o to, czy bardziej zasadnym jest
mowi¢ o ,duchowosci maryjnej” czy tez o ,maryjnym wymiarze duchowosci
chrzescijanskiej” (MP 53-59). Oni sami sktaniajg sie raczej ku temu, by mowic
o maryjnym wymiarze duchowosci chrzescijanskiej przede wszystkim dlatego, by
»2uniknac¢ ryzyka pojmowania «duchowosci maryjnej» jako duchowosci rowno-
legtej do chrzescijanskiej” (nr 58), gdy tymczasem jest ona raczej wewnetrznym
elementem duchowosci chrzescijanskiej (por. MP 54). Wzorcza rola Maryi tak
dalece przenika wszystkie wymiary zycia chrzescijanskiego, ze istotnie ,,ducho-
wos¢ maryjng’, ktora na przestrzeni wiekow ,,przyjmowata rézne formy wyrazu
w zaleznosci od klimatu teologicznego i kulturowego”, mozna uzna¢ za auten-
tyczne ,zrodlo inspiracji” dla duchowosci chrzescijanskiej (por. MP 56).

Potwierdza to takze obserwacja zjawisk dokonujacych sie w srodowisku
chrzeécijanskim, ktére zwyklo nazywac sie nurtami duchowosci. Ten wlasnie
inspirujacy wplyw wzoru Maryi na rézne sfery zycia duchowego i eklezjal-
nego przekonuje do moéwienia bardziej o maryjnym wymiarze duchowosci
chrzesécijanskiej, niz o wyodrebnionej duchowosci maryjnej. W jakims stopniu
wpisuje sie to w ducha II Soboru Watykanskiego, ktéry sytuujac problematyke
mariologiczna w eklezjologii, ostatni, 6smy rozdzial Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium nieprzypadkowo zatytutowat: , Blogostawiona Maryja
Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Koéciota”.

!'Tekst polski w: Salvatoris Mater 4(2003), nr 3, 5. 311-396 [dalej jako: MP].
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NURTY DUCHOWOSCI POLSKIE] - PROBA DEFINICJI

W przypadku tak zlozonego zagadnienia, ktére zamierzamy poruszyc,
z metodologicznego punktu widzenia nalezaloby wpierw podjac probe uscislenia
kluczowego pojecia, jakim sq wspolczesne nurty duchowosci. Cho¢ z pozoru
termin ,nurty” jest zrozumiaty, to jednak jego zakres semantyczny stosowany
W mowie potocznej nie zawsze pokrywa sie z tym, jaki otrzymuje on w jezyku
teologicznym.

Jaka wiec rzeczywistos¢ kryje sie pod uzytym w tytule pojeciem ,wspol-
czesne nurty duchowosci”? Jeden z wloskich teologéw, majac na mysli szkoty
duchowosci i temu podobne zjawiska w roznorodnej przestrzeni zycia ducho-
wego, poréwnuje je do pradéw morskich, ktére w istocie nie s3 niczym innym
jak tg sama morska wodg. Réznig si¢ jednak kierunkiem i predkoscia wlasnego
ruchu. Zwykle na obrzezach konkretnego nurtu trudno dostrzec ruch wody
i jej kierunek, poniewaz miesza si¢ ona z innymi nurtami, a ponadto duzo wody
pozostaje poza wszelkimi pradami. Statki przecinaja te nurty, dazac do swych
portéw. Jesli jednak potrafig wykorzystac istniejace prady morskie, zegluga staje
sig szybsza, pewniejsza i tatwiejsza’.

Przez analogie, mowiac o nurtach duchowos$ci, mamy na mysli te sama
co do istoty duchowos¢ chrzescijaniskg, roznicujacy sie jednak w pewnych ob-
szarach zycia spolecznego i eklezjalnego z uwagi na specyficzne cho¢ wspdlne
formy jej przezywania, okolicznosci lub osoby, ktére te formy aktualizuja. Nie
mowimy jednak o jakich$ pojedynczych przejawach w postaci konkretnych
zrzeszen, struktur zycia eklezjalnego czy form poboznosci. Nie zawsze tez
to, co nazywamy szkolg duchowosci w Scistym znaczeniu, pokrywa si¢ z nur-
tem duchowosci. Ten ostatni ma zakres znacznie szerszy i moze obejmowac
(angazowac) zaréwno pojedyncze osoby, zrzeszenia, szkoly duchowosci, jak
i struktury Zycia spotecznego oraz eklezjalnego. O ile co do szkét duchowodci,
ktérych istnienie wiaze si¢ ze wspomnianymi nurtami duchowosci, mamy juz
wypracowane w miare przejrzyste kryteria ich wyodrebniania oraz identyfika-
cji’, to w przypadku nurtéw duchowosci jest to dopiero zadanie na przysztosc.
Jest ono bardzo pilne, gdyz wspolczesna rzeczywisto$¢ jest na tyle dynamiczna
i wielopostaciowa, Ze fatwo pogubic si¢ w rozpoznawaniu znakow czasu, biorac
niekiedy peryferyjne efemerydy duchowosci za powazne nurty. Moze tez zdarzy¢
sie sytuacja przeciwna, kiedy - wskutek braku ostrych kryteriéw identyfikacji
zjawisk duchowych - jakié powazny nurt zostanie zlekcewazony albo potrak-
towany instrumentalnie, przez co moze zostac zaprzepaszczona szansa rozwoju

G, Colombo, Le fonti della Teologia Spirituale. La storia della spiritualita, le scuole di
spiritualita, Teologia 17(1992), s. 229.
SPor. R.Blatnicky, Il concetto di scuola di spiritualita, Roma 1967.
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dana hic et nunc, a tym samym okaze sie brak otwartos$ci na natchnienia Ducha
Swietego (por. Ef 4, 30; 1 Tes 5, 19).

Czym s3 zatem nurty duchowosci? Zanim poszukamy adekwatnej odpowie-
dzi na to pytanie, wyjasnijmy, ze ,,duchowo$¢” moze oznaczaé zaréwno teorie
zycia duchowego, czyli po prostu teologie duchowosci, jak i praktyke zycia du-
chowego. Kwestie nurtéw w teologii duchowosci pozostawmy waskiemu gronu
specjalistow i metodologdw. Nas interesowac bedg nurty duchowosci rozumianej
jako praktyczne sposoby dazenia do zbawienia i $wietosci. Roboczo przyjmijmy
zatem, ze chodzi o wielopostaciowe zjawiska i procesy w zyciu religijnym, spo-
tecznym i kulturalnym, ktérych przedmiotem jest zycie duchowe, rozumiane
jako zorientowana na Chrystusa aktywna uleglos¢ chrzescijan wobec Ducha
Swietego, aktualizujaca sie w Kosciele swietym na mocy wiary, nadziei i mitosci®.
Te zjawiska i procesy majg pewne wspdlne elementy, ktore jako nowa jakosé
mozna opisywac zaréwno w kategoriach teologicznych jak i socjologicznych.
Dzieki nim Zycie duchowe 0sdb zaangazowanych w dany nurt staje sie bardziej
dynamiczne. Charakterystyczna cecha takiego nurtu jest to, ze pojawia sie on
w okreslonym czasie wskutek pewnych okolicznosci, nieustannie ewoluuje, da-
jac poczatek réznym konkretnym formom zycia duchowego lub przynajmniej
istotnie wptywajac na nie, a potem zanika albo tez przeksztalca si¢ w inny nurt.
Z tego wzgledu osadzenie danego nurtu w historii z jego terminus a quo 1 ter-
minus ad quem, jak i w przestrzeni zycia spoleczno-religijnego, zawsze bedzie
miec jedynie charakter aproksymatywny, przyblizony. Trafna zatem wydaje
sie przywotana analogia do pradéw morskich, ktore pozostajg w nieustannym
ruchu. Ich istnienie, kierunek i dynamika nie zawsze sa wprost dostrzegalne
i przewidywalne. Podobnie jak ruch powietrza rozpoznaje sie po rozkoltysanych
galeziach i szumigcych lisciach drzew, tak samo nurt duchowosci dostrzegalny
jest bardziej od strony zjawiskowo-skutkowej anizeli istotowej, Z tego powodu
trudno precyzyjnie stwierdzic, ile i jakich nurtéw mamy w polskiej duchowosci.
To bedzie wymagac osobnych badan socjologicznych i teologicznych.

Przejawdw tych nurtéw nalezy szukac¢ przede wszystkim w pojawiajacych
si¢ nowych formach poboznosci chrzescijanskiej, zrzeszeniach eklezjalnych,

*Jan Pawel II w Posynodalnej adhortacji Ecclesia in America (22 stycznia 1999) pisze, ze
~Wistocie, przez pojecie duchowosc rozumie sig styl Zycia lub forme zycia wedtug wymogéw chrze-
§cijanskich. Duchowo$é jest «zyciem w Chrystusien i «w Duchun, ktdre przyjete preez wiare, wyraza
sig w milosci, jest ozywiane nadzieja i przektada si¢ na zycie codzienne we wspdlnocie eklezjalnej,
W tym sensie przez duchowosc, ktora jest celem i ktora prowadzi do nawrdcenia, rozumie sig nie
jaka$ cze$c zycia, ale cate zycie kierowane przez Ducha Swigtego. Wéréd elementéw duchowosci,
ktore kazdy chrzescijanin powinien uczyni¢ swoimi, najwazniejsza jest modlitwa. Ona prowadzi
go stopniowo do nabycia kontemplatywnego spojrzenia na rzeczywistosc, ktora pozwala mu roz-
poznawac Boga w kazdym momencie i w kazdej rzeczy; kontemplowaé Go w kazdej osobie; szukac
Jego woli w zdarzeniach” (EiAm 29).
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a wigc w stowarzyszeniach, ruchach, wspélnotach i grupach (por. ChL 29). Jak
trafnie zauwazy! Jan Pawel I w posynodalnej adhortacji Christifideles laici,
w czasach najnowszych ,zjawisko zrzeszania sie katolikoéw $wieckich ozywilo
si¢ 1 przybrato charakter szczegdlnie zréznicowany” (ChL 29). Zawsze w Ko-
sciele obecne byly rozmaite bractwa, trzecie zakony i stowarzyszenia. Jednak po
IT Soborze Watykanskim obserwujemy niezwykle ozywienie w tej dziedzinie,
bez trudu zauwazalne takze na polskim gruncie. Jest to rzeczywiscie ,nowa
epoka zrzeszen katolikow swieckich”.

Dokumenty koncowe II Polskiego Synodu Plenarnego wérod zrzeszen
o inspiracjach maryjnych katolickiego laikatu w Polsce wymieniaja: Jasnogor-
ska Rodzine Rézancowa, zatwierdzona przez Prymasa Tysiaclecia w 1974 r., jak
réwniez powolane przez niego Dzielo Pomocnikéw Maryi, zalozone przez sw.
Maksymiliana Kolbego Rycerstwo Niepokalanej, Ruch Swiatlo-Zycie, Legion
Maryi, Sodalicje Marianskie, Ruch Dzieci Maryi. Ponadto wspominajg one
o bractwach i trzecich zakonach krzewiacych rézne odmiany kultu maryjnego®.
Nie nalezy jednak utozsamia¢ nurtéw duchowosci z wymienionymi tu zrzeszenia-
mi. Te ostatnie s3 bowiem elementem szerszego zjawiska w sferze zycia religijnego.
Ponadto nurty duchowosci najbardziej czytelne sa w organizacjach katolickich
i koscielnych, inicjatywach spotecznych, a takze w szeroko rozumianej twérczosci
(literatura, ikonografia, muzyka) itd. Pewna, ale nie wylaczna, zbieznosc¢ ideowa
wymienionych tu przejawow pozwala w przyblizeniu okresli¢ charakter i zasieg
danego nurtu zycia duchowego. Nie zmienia to faktu, ze proba ich wyodrebnienia
i klasyfikacji nastrecza wiele trudnosci i zastuguje na odrebne studium.

MARYJNY WYMIAR NURTOW POLSKIE] DUCHOWOSCI

Powszechnie przyjmuje sie, ze dolng granica wspolczesnosci dla zycia reli-
gijno-duchowego jest II Sobdr Watykanski, niezaleznie od tego, Ze wiele form
poboznoéci i nurtéw duchowych swymi korzeniami siega czasoéw znacznie
odleglejszych. Dotyczy to sytuacji nie tylko w Polsce, Sobér bowiem dokonat
gruntownej zmiany w zyciu Kosciola oraz w §wiadomosci katolikow i chrze-
$cijan, a takze niewierzacych, co istotnie wplywa na pojawianie si¢ i ksztatt
nurtow duchowych.

W pierwszym rzedzie nalezatoby mowi¢ o dwdch podstawowych nurtach
zycia duchowego w Kosciele powszechnym, a takze w Polsce, ktérych obecnosc
szczegolnie objawita sie w zwigzku z Soborem. Pierwszym z nich jest dgzenie do
swigtosci, drugim zas zaangazowanie laikatu. Ojcowie soborowi przypomnieli,
ze wszyscy sg powotanii zobowigzani do osiagania swietosci (LG 39). Na to we-
zwanie szczegdlnie zywiotowo odpowiedzial mlody laikat, pozostajacy w latach

]I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 272-273,
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pozniejszych pod wplywem charyzmatycznej postaci Jana Pawla II, wspottworcy
i wiernego kontynuatora Vaticanum II (por. NMI 57). Mozna powiedziec, ze dla
tego Papieza $wietos¢ byla motywem przewodnim jego nauczania i postugi Pio-
trowej. Najbardziej czytelnym tego przyktadem jest list apostolski Novo millennio
ineunte, w ktorym Ojciec Swiety stwierdza, ze , perspektywa, w ktora winna by¢
wpisana cata dziatalno§¢ duszpasterska, jest perspektywa swietosci” (NMI 30).
Nie nalezy jednak traktowac jej jako czegos$ nadzwyczajnego dla nielicznych, ale
jako ,wysoka miarg zwyczajnego zycia chrzescijanskiego” (NMI 31).

Z tym nurtem wigze sie nurt zaangazowania $wieckich w zycie eklezjalne,
zwlaszcza na poziomie parafialnym. Do jego ozywienia takze przyczynit sie
II Sobor Watykanski, ktéry po wiekach pewnej deprecjacji na nowo upodmio-
towit laikat w Kosciele. Odnosnie do tego Jan Pawel II w cytowanej adhortacji
Christifideles laici pisze, ze $wieccy sa ,,pelnoprawnymi czlonkami Kosciota”,
to znaczy, iz ,,nie tylko naleza do Kosciotla, ale ze sami sg Kosciolem” (ChL 9).
Zapewne to zauwazenie tworczej obecnosci Swieckich w mistycznym Ciele
Chrystusa sprawifo, ze z niespotykana dotychczas w historii intensywnoscia
zaczeli oni tworzy¢ roznego rodzaju zrzeszenia i podejmowac odpowiedzial-
nosc¢ za zycie eklezjalne. Charakterystyczne jest to, ze niemal wszystkie w Ma-
ryi widza swoj charyzmatyczny wzor zaréwno swietosci, jak i apostolskiego
zaangazowania. W tymze dokumencie po raz pierwszy zostaly podane jasne
reguly stuzace okresleniu eklezjalnego charakteru zrzeszen laikatu. Wymowne
jest to, ze PapieZ na pierwszym miejscu postawil troske o realizacj¢ powolania
kazdego chrzescijanina do swigtosci (por. ChL 30). W ten sposob obydwa te
nurty - dazenia do $wietosci i zaangazowania laikatu - jeszcze $cislej zostaly
ze sobg powigzane.

W odniesieniu do obydwu mozna méwi¢ o wymiarze maryjnym, chociazby
w tym sensie, ze Maryja jako pierwsza swiecka chrzescijanka jest niedoscignio-
nym wzorem $wietosci poprzez swe niepokalane poczecie i wybranie do Bozego
macierzynstwa. Odnosnie do tego Jan Pawet 11 w encyklice Redemptoris Mater
stwierdza, ze ,Maryja nie przestaje by¢ «Gwiazda przewodnig» (Maris Stella)
dla wszystkich, ktorzy jeszcze pielgrzymuja przez wiare” (RM 6). O tym, ze
maryjne inspiracje sg gleboko wpisane w duchowos$¢ wspélczesnych zrzeszen
chrzescijanskich, Papiez pisze w adhortacji Ecclesia in Europa, stwierdzajac, iz
~potrzeba wspdlnot, ktore kontemplujac i nasladujac Najswietsza Maryje Panne,
obraziwzor Kosciola w wierze i w $wietosci, strzeglyby sensu zycia liturgicznego
i zycia wewnetrznego” (EiE 27).

W ramach tych dwoéch podstawowych nurtéw duchowosci chrzedcijan-
skiej w ogole lub w zwigzku z nimi mozna wyodrebni¢ inne, nie mniej wazne
dla realizacji powotania do $wietosci i zycia eklezjalnego, ktore takze czerpia
z ducha Vaticanum Il oraz nauczania Jana Pawla 11 i s Zywo obecne na gruncie
polskim. Ich uszeregowanie, czy to w porzadku chronologicznym, czy ze wzgledu
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na doniostos¢ celu, albo wedlug zasiegu oddziatywania, nastrecza niematych
trudnosci z uwagi na wyzej przedlozone racje.

Trzeba przede wszystkim wskaza¢ na najbardziej typowy dla polskiej du-
chowosci nurt maryjny, ktéry w dziedzinie uswiecenia odgrywa podstawowa
role. Diuga bylaby lista jego konkretnych przejawéw, zaréwno w postaci trady-
cyjnych jak i nowych zrzeszen wiernych, form poboznosci ludowej, inicjatyw
duszpasterskich siegajacych czaséw Prymasa Tysiaclecia i znacznie starszych;
dziet sztuki, dla ktorych watek maryjny jest inspirujacy itp. Wystarczy tylko
wspomniec o najnowszych polskich przejawach tego nurtu maryjnego na bazie
form tradycyjnych, co potwierdza, iz pozostaje on niezmiennie dynamiczny
i odpowiada duchowym zapotrzebowaniom wspétczesnych chrzescijan. Chodzi
tu miedzy innymi o modlitwe rézancowa, ktorej popularnosé zintensyfikowat
Jan Pawet II zaréwno swoim listem Rosarium Virginis Mariae, jak i osobistym
przykladem umilowania tej formy kultu. Na gruncie polskim w ostatnich la-
tach coraz czgsciej w parafiach kazdego trzynastego dnia miesigca, od maja do
pazdziernika, urzadza sie tzw. nabozenstwa fatimskie, niekiedy z bogata oprawa
folklorystyczna, szczegdlnie gdy chodzi o procesje z figura Niepokalanej®. Na
bazie tradycyjnych kotek lub roz rézancowych od 1997 r. dynamicznie rozwija
sie oddolny ruch Podwérkowych Kot Rozancowych Dzieci, zapoczatkowany
przez Magdalene Buczek, ktory obecnie liczy okoto 100 tys. cztonkow w ponad
20 krajach’. Ponadto dla cztonkéw wielu wspoélczesnych zrzeszen, niekoniecznie
legitymujacych sie duchowoscig maryjna, jak to jest np. w Rozach Zywego Rozan-
ca, Podwoérkowych Kétkach Rézancowych, Legionie Maryi czy Rycerstwie Nie-
pokalanej, rézaniec stanowi co$ w rodzaju ,modlitewnego kanonu”, nie mowiac
o tym, ze dla kaplanow i 0sob konsekrowanych rozaniec jest stalym elementem
ich zycia duchowego. Na szczegélna uwage zastuguje polski Ruch Swiatlo-Zycie
i wyrosly z niego Ruch Domowego Kosciota. W obydwu przypadkach rézaniec
jest nie tylko jedna z gtéwnych modlitw, ale podstawg catego programu forma-
cyjnego. Nie tylko sam wzér Niepokalanej, jako Osoby doskonale spelniajacej
si¢ w stuzbie Chrystusowi i Kosciolowi, ale takZe rozwazanie w perspektywie
maryjnej poszczegolnych tajemnic zbawienia, byl wiec u podstaw zalozyciel-
skiej inicjatywy Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego®. Jak dalece genialna

“Por. M. Drozdek, Oredzie fatimskie na Polskiej Ziemi, w: Signum magnum - duchowaos¢
maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002, 5. 461-472.

7Por. A. D e neka, Podwérkowe Kofa Rézaricowe Dzieci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, 5. 646-647.

“Por. B. Biela, Rekolekcje oazowe jako metoda wychowawcza uczestnikéw Ruchu Swiatlo-
-Zycie, w: Ksigdz dr Franciszek Blachnicki. Wychowawea miodziezy polskiej, Katowice 2003,
5. 36-72; M. Wiatrowska, Ruch Swiatto-Zycie na rézaricu zbudowany. Ruch Swiatlo-Zycie
przenikniety duchem rézaricowym, w: Swiatlo tajemnic rézaricowych w nauczaniu Jana Pawla II,
red. Z. Jablonski, Jasna Gora-Czestochowa 2003, 5. 265-279.
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byla jego intuicja, $wiadczy fakt, Ze tzw. ruch oazowy z czasem przeksztalcit sie
w prawdziwy nurt (styl) zycia duchowego, podtrzymywany przez osoby, ktore
zroznych przyczyn przestaly czynnie angazowac sie w rekolekcje oazowe, a mimo
to pozostaly wierne otrzymanemu charyzmatowi. Dzieki takim osobom nurt
ten przenika inne obszary zycia Kosciota w Polsce, wszgdzie wnoszac postawe
radosnej stuzby, prostoty, trzezwosci, umilowania liturgii i Kosciota, wzorowanej
na osobie niepokalane; Matki Kosciota®.

Z nurtu oazowego wyrastaja badz sg z nim zwiazane inne nurty, jak cho-
ciazby nurt papieski, angazujacy przede wszystkim mlodziez, dlatego niekiedy
mowi si¢ o niej, ze jest to ,,Pokolenie JP II”. Cecha charakterystyczna tego nurtu
jest kultywowanie pamieci Wielkiego Papieza, proba zglebiania jego nauczania
i stosowania w zyciu codziennym, a ostatnio szczegdlnie modlitwa o jego beaty-
fikacje. Okazja do tego sa nadal podtrzymywane szesnaste dni kazdego miesiaca,
organizowane od 2000 roku Dni Papieskie z bogatym programem kulturalno-
-artystycznym, a od chwili smierci Papieza takze rocznice jego odejscia do domu
Ojca. Trudno wyobrazic sobie, aby nurt nawiazujacy do duchowosci Jana Paw-
ta 11 pozbawiony byl wymiaru maryjnego. Papieska mariologia, streszczajaca
si¢ w jego biskupim zawolaniu ,,Totus Tuus”, stale powraca we wspomnianych
inicjatywach zwigzanych z jego Osoba, a takze - co godne podkreslenia -
w rozwazaniach apelowych na Jasnej Gorze'® i duszpasterstwie maryjnym przy
sanktuariach. Jest takze przedmiotem refleksji teologicznej''. Na tej kanwie co-
raz mocniej wybrzmiewa chrzescijanski feminizm, ktérego Papiez byt wielkim
oredownikiem. Swiadczy o tym List apostolski Mulieris dignitatem, List do
kaptanéw na Wielki Czwartek 1995 roku pt. Znaczenie kobiety w zyciu kaptana
i wiele innych wypowiedzi na ten temat, w ktérych punktem odniesienia zawsze
pozostaje Maryja.

W ostatnich dziesigcioleciach wyraznie nasilit si¢ nurt pielgrzymkowy, nie bez
zwigzku z pontyfikatem Jana Pawta II. Na tradycyjnych szlakach do sanktuariow
maryjnych, szczegdlnie na Jasng Gore, stale przybywa uczestnikow, zwlaszcza
miodych. Ponadto doszedl nowy kierunek i sposéb pielgrzymowania. Stat sie
nim Rzym i Watykan, a przy okazji inne wloskie osrodki, jak chociazby trady-
cyjnie Monte Cassino czy ostatnio takze San Giovanni Rotondo i sanktuarium
w Loreto, w ktorego przetrwaniu Polacy majg swéj szczegdlny udzial. Nie bez
znaczenia byly i sg pielgrzymki na spotkania z Ojcem $§wietym czy to w zwiaz-
ku z wizytami papieskimi w Polsce lub zagranica, czy tez Swiatowymi Dniami

"Por. B. Biela, Kosciol - wspélnota, Wspolnota jako zasada urzeczywistniania sig Kosciola
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993.

“Por. Z.8z. Jablonski, Apel Jasnogérski z Janem Pawlem II, Czgstochowa 2005.

"' Por. obszerny wykaz w: S. G r ¢ §, Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003), Niepoka-
lanéw 2004.
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Mtodziezy. Z zasady program pielgrzymek, jak i podejmowanych niekiedy dzia-
lan formacyjnych przed- lub popielgrzymkowych zawiera elementy poboznosci
maryjnej, jak wspomniany wyzej rozaniec, Litania loretanska czy Godzinki
o Najswietszej Maryi Pannie, a ostatnio coraz czesciej takze Akatyst.

Z osobg Ojca Swietego bez watpienia wiazaé nalezy niezwykle czytelny nurt
Bozego mifosierdzia. By¢ moze, ze gdyby nie osobiste zaangazowanie Papieza, to
przestanie $w. Faustyny Kowalskiej wciaz pozostawaloby na marginesie polskiej
duchowosci, podobnie jak jest na przyklad z idea intronizacji Chrystusa Krola,
ktora wcigz pozostaje - by¢ moze opatrznosciowo — mato znaczaca oddolng
inicjatywa grona czcicieli Rozalii Celakéwny. Najpierw zniesienie po ponad
dwudziestu latach klauzuli ograniczajacej kult Jezusa Milosiernego, nastepnie
ogloszenie encykliki o Bozym milosierdziu Dives in misericordia (30 listopada
1980 r.), potem beatyfikacja (18 kwietnia 1993 r.) oraz kanonizacja s. Faustyny
(30 kwietnia 2000 r.) i wreszcie ustanowienie w krakowskich Lagiewnikach
Swiatowego Centrum Bozego Milosierdzia, na trwate wpisaty nurt mitosierdzia
w polska duchowos¢. Podczas ostatniej swej pielgrzymki do Ojczyzny w 2002 1.,
poswiecajac sanktuarium Bozego Milosierdzia, Ojciec Swiety zadanie rozkrze-
wiania tej formy duchowosci powierzyl , Kosciotlowi w Krakowie i w Polsce oraz
wszystkim czcicielom Bozego milosierdzia, ktorzy tu przybywac beda z Polski
i z calego $wiata”, Obecnie zauwaza sie, ze odmawianie koronki, a takze kult
obrazu Jezusa Milosiernego oraz sw. Faustyny, to obok rézanca nieodfaczny
element zycia duchowego prawie kazdej polskiej parafii i zrzeszen $wieckich.

Nieprzypadkowa jest zbiezno$¢ oredzia s. Faustyny z duchowoscia jej ma-
cierzystego Zgromadzenia Si6str Matki Bozej Mitosierdzia. Totez zaréwno od
polowy lat szesc¢dziesiatych w czestochowskiej Dolinie Milosierdzia podczas
organizowanych tam kongresow i sympozjow na temat Mitosierdzia Bozego'?,
jak i przy krakowskim sanktuarium w ramach dziatalnosci Stowarzyszenia
»Faustinum”, a takze przy innych okazjach", stale podejmowany jest temat
Matki Bozej Milosierdzia i jej wzorczej roli w dziele ksztaltowania wiasciwych
postaw chrzescijanskich.

Godne odnotowania na marginesie jest to, ze dzigki kultowi Bozego Mi-
losierdzia wzmocnit sie takze nurt poboznosci Serca Jezusa, mimo iz - jak pod-

2Por, A. Krupa, Maryja Matkq milosierdzia, w: Ewangelia mitosierdzia, red. W. Granat,
Poznan-Warszawa 1970, s. 113-173; B. Py la k, Maryjne implikacje ruchu Milosierdzia Bozego,
w: Krolowi Milosierdzia w holdzie, red. E. Boniewicz, Warszawa 1984, 5. 77-92; Te n z e, Maryja
- Matka Milosierdzia, w: Jan Pawel II. Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy,
Lublin 1983, s. 171-182.

13Na przykiad w sanktuarium Matki Bozej Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej w dniach
19-20 listopada 2004 r. odbylo si¢ sympozjum na ten temat. Por. Sanktuarium Ostrobramskie
szkolq milosierdzia, red. J. Karbownik, T. Siudy, Skarzysko-Kamienna 2005.
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kresla ks. Ignacy Rozycki - sa to dwie odrebne i niezalezne formy duchowosci
chrystocentryczno-ekspiacyjnej'.

Mozna przypuszczac, ze dos¢ zywy w latach osiemdziesiatych i dziewiec-
dziesiatych nurt solidarnosciowy w Polsce, wyrazajacy si¢ m.in. w tzw. Mszach
$w. za ojczyzne, ktorych inicjatorem byt Stuga Bozy ks. Jerzy Popietuszko,
a takze pielgrzymki swiata pracy na Jasng Gore i do innych sanktuariow, jak
chociazby do Piekar Slaskich, w nurcie mitosierdzia méglby znalez¢ wydatne
wsparcie i cenne dopelnienie. Tymczasem - jak si¢ wydaje - obserwujemy jego
powolne zanikanie, zapewne w zwiazku z kryzysem autorytetow zwiazkowych
1 politycznych. Jego miejsce coraz silniej zajmuje nurt patriotyczno-maryjny,
wyrastajacy z tych samych inspiracji Ewangelia. Dla przykiadu warto wspo-
mniec, Ze na przelomie lat osiemdziesigtych i dziewiec¢dziesiatych, moze wskutek
zafascynowania latynoamerykanska teologia wyzwolenia, niektérzy z polskich
teologéw lansowali poglad, jakoby maryjny Magnificat mégt by¢ uznany za
manifest dokonujacych sie w Polsce przemian spolecznych. Jesli zas chodzi
0 wspomniany nurt patriotyczno-maryjny, reprezentowany glownie przez
$rodowiska zwiazane z Radiem Maryja i TV Trwam, to wyraza sie on bardziej
w plaszczyZnie edukacyjnej i modlitewnej (najczesciej poprzez rézaniec, koronke
do Bozego Milosierdzia i Msze §w.), anizeli poprzez efektywne zaangazowanie
polityczne, z ktérym nie nalezy myli¢ opinii stuchaczy, wypowiadajacych sie
w ramach audycji ,,Rozmowy niedokonczone”, typowych dla konwencji otwartego
studia. Ponadto rozne inicjatywy spoleczneireligijne podejmowane przez te media
budujg silne bezposrednie wiezi, przewaznie 0sob starszych, tworzacych tzw. Ro-
dzine Radia Maryja rozrzucong po calym $wiecie. Jest ona praktyczna realizacja
zbytnio upolitycznionej idei solidarnosci, ktérej ucielesnieniem jest Maryja jako
Stuzebnica Panska, spieszaca do $w. Elzbiety, zatroskana o nowozencéw w Kanie
Galilejskiej, na szlaku publicznej dziatalnosci Jezusa, a wreszcie pod Krzyzem
i w Wieczerniku. O sile tego nurtu swiadczy fakt, Ze potrafi on integrowac takze
srodowiska polonijne miedzy soba i z Ojczyzna.

Charakteryzujac polska duchowo$c, nie mozna pomingc waznego i silnego
nurtu eucharystycznego, ktory przejawia si¢ miedzy innymi w pielegnowaniu
$wiadomego i czestego uczestnictwa we Mszy sw., takZe na co dzien, adoracji
Najswietszego Sakramentu, trosce o poprawnosc i piekno akcji liturgicznej itd.
Podobnie jak nurt maryjny i nurt Serca Jezusa, nalezy on do najstarszych form
polskiej duchowosci, osiagajacych rozkwit w XVII wieku, zwanym zlotym okre-
sem polskiej duchowoéci i mistyki'®>. W polskim krajobrazie religijno-ducho-

“Por.I. R 6 2y c ki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozesnstwa do Mitosierdzia BoZego,
Krakow 1982, s. 19-31.

“Por. |. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijarskiej, Czestochowa 2003, s. 163-
-181.
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wym charakterystyczne jest to, Ze poboznaoé¢ eucharystyczna mocno zwigzana
zostala z poboznoscia maryjna, czego jednym z wyrazoéw jest chociazby dobrze
znana piesn: BqdZze pozdrowiona Hostio Zywa. Mozna postawi¢ nawet teze,
ze centrami 2ycia eucharystycznego w Polsce sa sanktuaria maryjne'. Wiréd
nich pierwszenstwo nalezy dac Jasnej Gorze, o ktorej Jan Pawel I za Prymasem
Tysigclecia mowil, ze jest to ,oltarz i konfesjonat Narodu™ (4 czerwca 1997 r.).
Zaréwno przy okazji uroczystoéci lub liturgicznych wspomnien maryjnych,
jak i pielgrzymek do sanktuariow z reguly celebruje sie Msze sw. Nierzadko
celebracje te s traktowane jako wzorcowe dla liturgii parafiailnych. Podobnie
w zyciu parafialnym wszelkie obchody maryjne, jak na przyklad peregryna-
cja obrazu lub figury Matki Bozej, koncentrujg si¢ wokol Eucharystii. Takze
nabozenstwa maryjne, takie jak: rézaniec w pazdzierniku, Litania loretanska
w maju, srodowe nabozenstwa do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, rézne tridua
1 nowenny maryjne, z zasady odprawiane s3 w ramach adoracji i wystawienia
Najswietszego Sakramentu. By¢ moze stynne okreslenie Maryi jako ,,Niewiasty
Eucharystii” z zakonczenia encykliki Ecclesia de Eucharistia (EAE 54-58) jest
dalekim echem papieskich do$wiadczen polskiej duchowosci.

Wypada jeszcze wspomniec o nurcie zycia konsekrowanego, ktory jest wazny
dla Kosciota w ogole, a w duchowosci polskiej weiaz odgrywa doniosta role, przede
wszystkim poprzez wzorce duchowe, wypracowane w szkolach duchowosci lub
w ramach poszczegolnych rodzin zakonnych. W nurcie tym wzorczos¢ Maryi
odslania sie w stopniu wyjatkowym. Odnosnie do tego Jan Pawel II w posyno-
dalnej adhortacji Vita consecrata pisze m.in., ze ,Maryja jest wzniostym przy-
kladem doskonalej konsekracji, wyrazajacej si¢ pelna przynaleznoscia do Boga
i catkowitym oddaniem sie Jemu. [...] Dla osoby konsekrowanej Maryja jest takze
w bardzo szczegdlny sposéb Matka. Jesli bowiem nowe macierzynstwo powierzo-
ne Maryina Kalwarii jest darem dla wszystkich chrzescijan, to ma ono szczegolna
warto$¢ dla tego, kto catkowicie oddat swe zycie Chrystusowi” (VC 28).

Ta wzorczoé¢ Maryi wzgledem Zycia konsekrowanego objawita sie¢ w Pol-
sce juz w drugiej potowie XIX wieku, kiedy zaczety powstawac liczne Zenskie
zgromadzenia zakonne, nawigzujace w swoich nazwach do imienia Matki Boze;
lub tajemnic wiary z Nig zwigzanych'”. Ewenementem, ktory nie utracif swego
znaczenia po ponad stu latach, jest niehabitowe zycie konsekrowane, ktérego ini-
cjatorem jest kapucyn, bl. Honorat KoZminski. Wbrew upraszczajacym opiniom
niektorych historykéw, chodzito mu nie tyle o zmylenie represyjnej czujnosci
zaborcow, co przede wszystkim nasladowanie w §wieckich warunkach ukry-

“Por. T.Herrmann, Sanktuaria maryjne w nauczaniu Jana Pawta I1, Homo Dei 59(1990),
5. 271-279.
"Por. K. G érski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 291-317.,
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tego zycia Jezusa i Maryi w Nazarecie'®. Z tej racji uwaza si¢ go za prekursora
instytutow $wieckich'. Jednak z braku odpowiednich uregulowan prawno-ka-
nonicznych, ktore Kosciot wypracowat dopiero trzydziesci lat po jego $mierci,
organizowanym przez niego swieckim formom zycia konsekrowanego nadano
status zgromadzen zakonnych. Obecnie te zgromadzenia, ktore przetrwaly probe
czasu, stale rozwijaja sie i wnosza nowe jakosci w zycie spoleczne i eklezjalne
dzieki swemu ukryciu. To samo, w stopniu bardziej radykalnym, czynia instytuty
swieckie, ktorych obecnie w Polsce jest ponad 30 o tacznej liczbie ponad 1300
czlonkéw?, Przy tej okazji trzeba wspomniec o indywidualnych formach zycia
konsekrowanego, a wiec dziewicach i wdowach konsekrowanych oraz pustel-
nikach, ktérymi zainteresowanie stale wzrasta, owocujac wcigz nowymi powo-
taniami. Wszystkie te nowe badZ odradzajace sie formy zycia konsekrowanego,
poniewaz w ogromnej wigkszosci przyciagaja kobiety, dlatego - jak wspomniano
- czerpig wzor z duchowosci Maryi. Przy czym nie chodzi tylko o przykiad Jej
ukrytego zycia, ale nade wszystko o totalne poswiecenie si¢ Przenajswigtszej
Trojcy, oddanie dzietu Chrystusa i Kosciota, ducha modlitwy i kontemplacji
oraz stuzby, a takze zintegrowana kobiecg osobowos¢*.

Ten zarys problematykipozwaladostrzec, Zemowienie o maryjnym wymiarze
polskiej duchowosci, jako czyms dla niej najbardziej charakterystycznym, nie jest
pozbawione racji. Duchowo$¢ Maryi w swej wzorczej funkcji przenika wszystkie
nurty polskiej duchowosci tak dalece, ze traktowana jest jako nieodlaczny ich
element i gwarant chrzescijanskiej autentycznosci i tozsamosci. Wprawdzie wnosi
ona wazny z punktu widzenia doswiadczenia duchowego klimat afektywnosci,
jednak niestuszne sg oskarzenia o nadmierng uczuciowosc, powierzchownosc,
maly wplyw na zycie spoteczne i polityczne®. Totez nalezy wskazac na pozytyw-
ne cechy maryjnosci, jakie dostrzega si¢ w omawianych tu nurtach duchowosci.
Jest to przede wszystkim coraz mocniejsze osadzenie w Pismie Swietym i liturgii,
nadanie poboznosci maryjnej trynitarnego i pneumatologicznego odniesienia,
a nade wszystko podkreslenie wzorczego charakteru postaci Maryi wzgledem
Kosciota®.

"Por. M. Chmielewski, Osoba konsekrowana w swiecie wedlug mysli bl. Honorata Koz-
minskiego, w: Czlowiek wielkiej madrodci i $wigtosci. Blogostawiony Honorat KoZmiriski kapucyn
(Duchowos¢ w Polsce, t. 5), red. G. Bartoszewski, H. I. Szumil, M. Chmielewski, Lublin 1999,
5. 105-113.

"“Por. W. S o m k a, Padre Onorato Kozmirski precursore degli Istituti secolari, I’Osservatore
Romano 104(1964), nr 268, s. 5.

Wpor, P. Walkiewicz, Duchowosc swieckich konsekrowanych, Lublin 2003, s. 203-232.

% Por. | Kumala, Maryja Dziewica - wzorem konsekracji i nasladowania Chrystusa, w:
Signum magnum — duchowosé maryjna, s. 221-242,

2 Por. S. Nowak, Polska duchowosé maryjna, w: tamze, s, 328,

2 Por. tamze, 5. 329-337.
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Dzieki zdrowym inspiracjom maryjnym duchowos¢ polska w réznorod-
nych swoich nurtach staje si¢ coraz bardziej ubiblijniona, liturgiczna, trynitarna
i eklezjalna, co nie pozostaje bez pozytywnego wplywu na zycie spoleczno-
-kulturalne i polityczne calego narodu. To wszystko stanowi 6w skarb wiary, kto-
rym - zgodnie z Zyczeniem Benedykta XVI wyrazonym na krakowskich Bloniach
28 maja 2006 r. - mamy dzielic sie z innymi narodami Europy i $wiata, rowniez
przez pamie¢ o naszym Rodaku Janie Pawle II, , ktéry jako Nastepca éw. Piotra
czynil to z niezwykla moca i skutecznoscia”.



JANUSZ KUMALA MIC, Lichen

SANKTUARIA MARYJNE
W SLUZBIE POLSKIE] DROGI MARYJNE]J

By¢ chrzescijaninem to wedrowaé, nieustannie by¢ w drodze... Okreslenie
homo viator trafnie oddaje nie tylko kondycje ludzka, ale tez tozsamosc chrzescija-
nina, w ktorym najpelniej ujawnia si¢ glebia powotania cztowieka: powotany przez
Boga do istnienia z milosci, pielgrzymuje ku Niemu - pelni Mitosci. Spojrzenie na
czlowieka w perspektywie ,,pielgrzymowania” pozwala zrozumiec jego pragnienie
nawiedzania miejsc $wietych, w ktorych moze on - czlowiek-pielgrzym — duchowo
doswiadczyc rzeczywistosci ,,dojscia do celu”, ,wyjatkowego spotkania z Bogiem”,
jakby ,,dotknigcia” Boga, ku ktéremu sie zmierza. Atmosfera przebywania w miej-
scu $wietym rozbudza tesknote za niebem, za petnia Milosci.

Jan Pawel II, przemawiajac do duszpasterzy sanktuariow i pielgrzymow,
zwrocit uwage, ze ,jesli ziemskie sanktuaria symbolizujg niebieskie Jeruzalem,
to pielgrzymka jest obrazem naszego ludzkiego zycia”, dlatego dzieki pielgrzymo-
waniu ,czlowiek zyskuje swiadomos¢, ze jest «poszukiwaczem Boga i pielgrzymem
Wiekuistego». Odrywa si¢ od samego siebie, aby dojs¢ do Boga™.

Szczegdlne miejsce w tej ludzkiej wedréwee zajmuja sanktuaria maryjne. Zmyst
wiary ludu Bozego pozwala nam odkryc, Ze sanktuarium jest widzialnym znakiem
obecnosci Matki Jezusa posrod Kosciola pielgrzymujacego. Wedrujac droga wiary,
uczniowie Chrystusa zatrzymujg sie w sanktuarium maryjnym, aby poglebic swoja
wiarg i spotka¢ sie z Bogiem w obecnos$ci Maryi, Matki Zbawiciela. Jeéli w catym
Kosciele - jak uczyt Jan Pawel I w Redemptoris Mater - istnieje swoista ,,geografia”
wiary i poboznosci maryjnej, ktéra obejmuje sanktuaria maryjne?, tak podobnie
mozna powiedzie¢, ze owa geografia ukonkretnia sie tez dla Kosciola w Polsce.
To wlaénie w sanktuariach maryjnych mozna do$wiadczy¢ piekna polskiej drogi
maryjnej, ale tez mozna w nich zobaczy¢ to wszystko, czego owa droga potrzebuje,
aby w calej pelni byla tez drogg Koéciola i wyrazata jego tajemnice.

‘JTan Pawel I1, Chrystus kresem wszelkiej wedréwki (Przeméwienie do [ Swiatowego Kon-
gresu Duszpasterstwa Sanktuariow i Pielgrzymow 28 111992 r.), w: Duszpasterstwo pielgrzymdw
i turystow. Wybdr wypowiedzi i dokumentéw koscielnych, zebrat i oprac. M. Ostrowski, Krakow
2003, s. 29.

*Por.Jan Pawel I, Encyklika Redemptoris Mater, nr 28 (dalej: RM).
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FENOMEN POLSKIE] DROGI MARYJNE]

Liczne i réznorodne formy poboznosci maryjnej, ktére dostrzegamy w zyciu
Kosciota w Polsce, w pewien sposob wyrazajg maryjny wymiar polskiego dusz-
pasterstwa, w ktérym znaczace miejsce zajmujg sanktuaria maryjne’. Czy jednak
w owych formach poboznosci tkwiistota ,,polskiej drogi maryjnej”? Czy kroczenie
ta droga sprowadza sie do pielegnowania maryjnych form duszpasterstwa? Bo-
gate przejawy kultu maryjnego sa niewatpliwie trwatym dziedzictwem Kosciola
w Polsce, ale nie mozna z tego wyprowadza¢ wniosku, Ze wladnie one okreslaja
fenomen ,,polskiej” drogi maryjnej. Owszem, mozna doszukiwac si¢ specyfiki
(swoistej odrebnosci) kultu maryjnego w Polsce’, ale i tak polska droge maryjna
nalezy widzie¢ w kontekscie zycia Kodciota powszechnego.

Mowienie o ,,polskiej drodze maryjnej” nalezaloby rozumiec jako wskazanie,
aby troszczy¢ sie o ,,maryjny wymiar” zycia Kosciota, jego ,maryjne oblicze”.
Polska droga maryjna wigze sie bowiem z obecnosciag Maryi w zyciu Kosciofa,
o ktérej przypomniat wyraznie Jan Pawet I w pierwszej encyklice Redemptor
hominis: ,Maryja musi sie znajdowa¢ na wszystkich drogach codziennego zycia
Kosciota™. Jan Pawel I, rozwazajac do$wiadczenie maryjne Kosciofa, mocno
uwypuklil jego znaczenie dla wspolnoty chrzescijanskiej: , Maryjny wymiar Ko-
§ciola jest wiec niezaprzeczalnym elementem doswiadczenia chrzescijanskiego
ludu. Mozna go dostrzec w réznych przejawach zycia wierzacych, co $wiadczy
o miejscu, jakie zajmuje Maryja w ich sercach. To niepowierzchowne uczucie, ale
glebokie i §wiadome przywiazanie, zakorzenione w wierze™. Co wiecej, ,wymiar
maryjny przenika cale zycie Kosciota (podkr. moje - J. K.). Przepowiadanie
stowa, liturgia, rézne praktyki charytatywne i kultowe - wszystko to wzbogaca
sie i odnawia dzieki wiezi z Maryjg”’.

Stad tez wezwanie Jana Pawta II skierowane do polskich biskupéw w 1992 r.
i zapisane w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego®, aby polska dro-
ga maryjna trwala i umacniata sie, nalezatoby rozumie¢ jako przypomnienie

'Por. Z.8.]abtons ki, Sanktuaria maryjne w polskim modelu duszpasterstwa wedlug kardy-
nala Stefana Wyszynskiego, w: Te n 2 e, Jasna Géra. Bliska i daleka. Ze studiow nad Sanktuarium
Narodowym, Jasna Gora-Czestochowa 2004, 5. 429-471.

‘L.Balter, Specyfika kultu Maryi w Polsce, Communio 3(1983),nr 5,s. 121-127,C.Kudron,
Matka Boza na polskich drogach, Krakow 2006,

*Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, nr 22.

 Tenze, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola (Audiencja generalna, Rzym 15 XI
1995 r.), w: Jan Pawet IT o Matce Bozej (1978-1998), t. 4, red. A. Szostek, Warszawa 1999, 5. 113.

"Tamze, s. 116,

* Niech ta polska droga maryjna trwa i umacnia sie, zebyémy nigdy tej drogi nie zgubili pod
nogami. Zeby$my zawsze nig szli nie tylko w tym minionym tysigcleciu, ale takze w tym, ktore
sig zbliza”. Cyt. za: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 274-275.
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i zobowigzanie do troski o maryjne oblicze Kosciota, do wiernosci ,,zasadzie
maryjnej” Kosciofa’. Dlatego tez w okresleniu ,,polska droga maryjna” nieko-
niecznie przymiotnik ,,polska” jest najwazniejszy. Chodzi o to, aby droga Kosciola
w Polsce byla maryjna, zgodnie ze wskazaniami Magisterium Kosciola', Nie
ma przeciez innej drogi jak tylko droga Kosciota. Z pewnoscia, duze znacznie
w realizacji tego zadania ma jakos¢ duszpasterstwa w sanktuariach maryjnych',
ale, oczywiscie, nie tylko one ksztaltujg polska droge maryjna (w duzej mierze
takze ruchy maryjne, peregrynacja Obrazu Jasnogorskiego i codzienne dusz-
pasterstwo parafialne)'.

Sprébujmy przyjrzec sie niektorym aspektom pastoralnego funkcjonowania
sanktuarium maryjnego, ktore wplywaja na ksztatt polskiej drogi maryjnej i moga
przyczyniac sie do jej ubogacania i pogtebiania w duchu nauczania Kosciota.

TROSKA O ZACHOWANIE TOZSAMOSCI SANKTUARIUM

Sanktuarium jest wydarzeniem, ktore nalezy widzie¢ w perspektywie chary-
zmatycznej jako dar Ducha Swietego dla pielgrzymujacego Ludu Bozego. Stad tez
fundamentemduszpasterstwasanktuaryjnegojesttroskao zachowanietozsamoéci
sanktuarium, czyli tego wszystkiego, co okresla jego istote i przestanie.

Sacrum sanktuarium
Nalezy wyraznie podkresdli¢, ze pozytywne oddzialywanie sanktuarium
maryjnego w duzym stopniu zalezy od jego wiernosci temu, co mozemy na-
zwac ,tozsamoscig sanktuarium”™. Nalezy czuwac, aby w codziennej postudze
duszpasterskiej nie zagubié sacrum sanktuarium, pamietajgc o tym, ze jest ono
miejscem §wietym, ktére Bog wybiera, aby ,umozliwi¢ cztowiekowi bardziej
bezposrednie spotkanie z Nim™". Wyjatkowo$¢ i szczeg6lno$c sanktuarium jako

¥ Zob. szerzej: H. U.von Balthasar, Maryjne znamig Kosciola, w: Czes¢ Maryi dzisiaj.
Propozycje pastoralne, red. W. Beinert, Warszawa 1992, s. 339-354.

" Zob. S. Nowak, Zadania biskupa w duszpasterstwie maryjnym diecezji, Salvatoris Mater
7(2005), nr 2, 5. 330-341.

" Zob.]. Kumala, Formula Per lesum ad Mariam w duszpasterstwie sanktuarium maryjnego,
w: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Pol-
skie Towarzystwo Mariologiczne, Lichen, 26-27 pazdziernika 2001 roku, red. §. C. Napiorkowski,
K. Pek, Czestochowa-Lichen 2002, 5. 223-257; Te n Z e, Liturgia i poboznosc ludowa w sanktuariach,
w: Liturgia i paboznosc ludowa, red. W. Nowak, Olsztyn 2003, 5. 166-177.

12 Zob. np. W. Siwak, Przepowiadanie maryjne w duszpasterstwie parafialnym. Sugestie,
dogmatyka, Salvatoris Mater 7(2005) nr 2, 5. 137-164.

PL.M.De Candido, Santuari mariani e pellegrinaggi, w: La Vergine Maria nel cammino
orante della Chiesa. Liturgia e pietd popolare, red. E. M. Toniolo, Roma 2003, 5.186-191.

Wlan Pawel I, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwiqzanych z historiq zbawienia, nr 1, w:
Duszpasterstwo pielgrzymow i turystow, s. 14,
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miejsca $wietego nie moze jednak przestonic pielgrzymowi prawdy o tym, ze ,Bog
jest obecny w rownej mierze we wszystkich miejscach na ziemi, tak ze caty swiat
moze uchodzi¢ za «§wiatynie» Jego obecnosci”™®. ,Swieta przestrzen”, jak okre-
slimy sanktuarium, przechowuje ,,znaki nadzwyczajnych zbawczych interwencji
Boga™'®. Stad tez w takich miejscach ,,spotkanie z rzeczywistoscia Boska moze stac
sie przezyciem glebszym”™” niz w innych miejscach. W konsekwencji sanktuarium
(takze maryjne) winno jawic sie pielgrzymowi jako znak inicjatywy Boga, ktéry
pragnie porozumie¢ sie z cztowiekiem, tego, ze Bog go szuka i chce zaciesnic
z nim zbawcze przymierze'®,

Racja powstania i trwania sanktuarium (takze maryjnego) jest zatem jego
teocentryzm, ktory przejawia sie w tym, ze w sanktuarium Bég wychodzi ku
cztowiekowi z inicjatywa zbawcza, oczekujac od niego otwarcia i wspotpracy.
Jesli zapomni sie o tej prawdzie w zarzadzaniu sanktuarium, wowczas moze ono,
niepostrzezenie, przeksztalcac sie w ,przedsigbiorstwo religijne”, w ktérym coraz
bardziej zaczyna sie zwraca¢ uwage na liczbe pielgrzymow, a nie na jakos¢ ich spo-
tkania z Bogiem. Znaczenie sanktuarium dla polskiej drogi maryjnej nie zalezy od
jego wielkosci czy popularnosci, ale od tego, na ile potrafi by¢ §wieta przestrzenia
dla spotkania czlowieka z Bogiem. W duszpasterskiej postudze rzeszom pielgrzy-
mow nalezy stuzy¢ kazdemu z nich indywidualnie. Ttum nie moze przestaniac
konkretnej osoby, ktéra oczekuje zauwazenia i pomocy w jej indywidualnych
potrzebach i problemach, co dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez postuge
w konfesjonale lub w réznego rodzaju poradniach. Nadto, wazna jest otwartosc
duszpasterzy i gotowos¢ na spotkanie i rozmowe z pielgrzymem. W sanktuarium
duszpasterz powinien mieé czas dla poszukujgcych Boga. Oczywiscie, realizacja
tego postulatu nie zawsze jest latwa, na pewno trudniej w duzym sanktuarium, ale
tatwiej w mniejszym. Stad tez nalezy doceniac kazde z nich i w miare mozliwosci
tworzy¢ z nich przestrzen spotkania cztowieka z Bogiem, w ktérym duszpasterz
moze pelnic¢ role duchowego przewodnika.

Sanktuarium znakiem tesknoty za Bogiem

W tozsamo$é sanktuarium wpisana jest tesknota cztowieka za Bogiem.
To owa faska tesknoty przynagla do nawiedzenia miejsca $wietego i w pewien
sposob okresla sposéb obecnoéci w nim. Nalezy te tesknote dostrzec, wzmacniac,
oczyszczad i pomoc w jej urzeczywistnieniu poprzez spotkanie z Chrystusem
w Jego stowie i w sakramentach swietych. Stuzy temu nie tyle zwykla atrakcyj-

5 Tamze, nr 2.

" Tamze.

7 Tamie.

WT.].Futat, Funkcja sanktuariéw w Kosciele - aspekt teologiczno-prawny, Przeglad Kalwa-
ryjski 7/2002, s. 324.
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nos¢ turystyczna danego sanktuarium, co ,,mistyka miejsca” ktérg tworza przede
wszystkim modlitwa, cisza, mozliwoé¢ rozmowy z duszpasterzem i dobrze od-
bytej spowiedzi, uczestnictwa w pigknie sprawowanej liturgii, a takze zyczliwoéé
i usmiech pracownikéw réznych struktur sanktuarium itd. Pielgrzym nie szuka
w sanktuarium wygody, ale szuka Boga, szuka sensu swojego Zycia. Sanktuarium
jawi mu sie jako znak-symbol, ktéry wskazuje na Transcendencje; znak, ktéry
taczy ziemie z niebem, wskazuje na co$, co przekracza ziemski horyzont. Takie
doswiadczenie pomaga w otwarciu si¢ na Boga i przyczynia do realizacji tesknoty
za spotkaniem z Jego milosierng mifoscia.

Owg tesknote za spotkaniem Boga w miejscu $wietym tak opisuje Psalmista:
»Kto wstapi na gore Jahwe, kto stanie w Jego §wietym miejscu? Czlowiek o rekach
nieskalanych i o czystym sercu, ktéry nie sklonit swej duszy ku marnosciom i nie
przysiegat fatszywie” (Ps 24, 3-4); ,,O jedno prosze Jahwe; tego poszukuje: bym
w domu Jahwe przebywat po wszystkie dni mego zycia, abym zazywal taskawosci
Jahwe, stale sie radowal Jego $wiatynia” (Ps 27,4); ,,Jak mile sa przybytki Twoje,
Jahwe Zastepow! Dusza moja pragnie i teskni do przedsieni Jahwe” (Ps 84,2-3).

Nalezy mie¢ na uwadze i to, Ze samo sanktuarium (§wigtynia), zbudowane
ludzka reka, jest znakiem serc teskniacych za Bogiem, za przebywaniem z Nim
w mitosci, za Jego bliskoscia. To, co zewnetrzne wyraza wewngtrzne doéwiadcze-
nie pielgrzyméw. Przypomnial o tym Jan Pawel I w sanktuarium Matki Bozej
Lichenskiej, kiedy powiedzial: ,Patrze¢ z podziwem na t¢ ogromng budowle,
ktéra w swoim rozmachu architektonicznym jest wyrazem wiary i milosci
do Maryi i Jej Syna (podkr. moje - J. K.)"". Nie istnieje sanktuarium bez piel-
grzymow, gdyz to oni - pielgrzymujac — decydujg o uznaniu jakiego$ miejsca
za sanktuarium (wladza koscielna potwierdza ten fakt) oraz nadaja mu ksztatt
duchowy (poprzez swoje formy poboznosci, wiare i milosc) oraz, w pewne;j
mierze, materialny (poprzez fundacje). Te role pielgrzymow w ksztaltowaniu
sanktuarium, duchowg i materialng, dobrze uwidaczniajg wota, sktadane jako
wyraz prosby czy dziekczynienia. Czasami nawet sama $wiatynia sanktuaryjna
jest takim wotum, jak wtasnie np. §wiatynia licheriska - wotum narodu polskiego
na Rok Jubileuszowy 2000.

Sanktuarium znakiem tesknoty za Maryja

Sanktuarium maryjne jest znakiem tesknoty za obecnoscig Maryi, za Jej bli-
skoscig w podazaniu droga wiary. Chodzi o to, aby spotkanie z Maryja w sanktu-
arium owocowato u pielgrzymow przyjeciem Jej do wewnetrznej przestrzeni serca
i glebszej wiezi w codziennym Zyciu, co bedzie si¢ wyraza¢ w nasladowaniu Jej
cnoét. Mozna zobaczy¢ w sanktuarium miejsce, w ktérym odnawia sie przymierze

“Jan Pawel 11, Ta, ktéra uwierzyta (Lichen, 7 VI 1999 r.), Salvatoris Mater 2(2000), nr 1,
s. 323,
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chrzescijanina z Maryja, zgodnie z wolg ukrzyZowanego Chrystusa (] 19, 25-27).
Glebsze przezycie ,testamentu z krzyZza” polegatoby na tym, aby pielgrzym, do-
swiadczywszy zbawczej mitosci Chrystusa, przyjal Maryje do siebie i wprowadzit
Ja w swoje zycie codzienne jako Matke i Nauczycielke. Przykladem widzialnego
gestu, ktéry oddaje takie spotkanie z Maryja moze by¢ zwyczaj lichenskiego sank-
tuarium, wktoérym czesto po Mszy sw. pielgrzymi- obchodzac ottarz z Cudownym
Wizerunkiem Matki Bozej Bolesnej - obdarzani s kopia obrazu, wlasnie jako
znak ,przyjecia do siebie” Maryi.

Specyfika sanktuarium

Tozsamos¢ sanktuarium odnosi sie tez do jego specyfiki, ktoéra wyraza sie
w tytule nadawanemu $wietemu obrazowi (lub figurze) oraz w catym dziedzic-
twie historyczno-kulturowym miejsca. Wazne jest to, aby pielegnowac pamiec
poczatkusanktuarium (nadzwyczajnewydarzenie, czgstocud w przekonaniuludzi,
czy tez fakt objawien maryjnych) oraz pamie¢ historycznej drogi (rozwdj kultu,
wazniejsze wydarzenia religijne, wota)*, bo w ten sposéb mozna rozpoznawac
sens i przestanie sanktuarium.

Jesli chee sie przyblizy¢ do tajemnicy jakiego$ sanktuarium, trzeba koniecz-
nie - uzywajac okreslenia Jana Pawta IT - wstuchac sie, jak bije serce ludu w tym
sanktuarium. Nalezy spojrzec na jego poczatek, ktory w istotny sposob okresla
dalszy rozwoj oraz wniknac w ducha sanktuarium, w jego specyfike. W niezwykle
sugestywny sposob wyjasnia to dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa
Migrantow i Podroznych: ,, Do tajemnicy [czlowiek] zbliza si¢ w postawie zdu-
mienia i adoracji, z uczuciem zachwytu wobec daru Bozego, dlatego do sanktu-
arium wchodzi si¢ w postawie adoracji. Kto nie jest zdolny do zachwytu wobec
dziel Bozych, kto nie pojmuje nowoéci tego, co dokonuje Pan w swej inicjatywie
mitosci, ten nie bedzie w stanie zrozumie¢ glebokiego sensu i piekna kryjacych
sie w sanktuarium”™',

Niektore aspekty tajemnicy lichenskiego sanktuarium
Dla zilustrowania poglebionej refleksji nad tozsamoscia sanktuarium maryj-
nego przyjrzyjmy sie tajemnicy sanktuarium Matki Bozej Lichenskiej, czczonej
jako Bolesna Krélowa Polski.

* Refleksja nad poczgtkami sanktuarium pomaga zrozumiec i docenic jego terazniejszosc,
zgodnie zzasadq sformutowang przezJana Pawla I1, ze , znaczenie samego Sanktuarium nie wynika
wylacznie z jego genezy, lecz takie z tego, co zen wyrosto. Jest to kryterium oceny, ktore wskazuje
nam sam Chrystus, zachecajac swoich uczniow do sadzenia kazdego drzewa po jego owocach (por.
Mt7 16)".Tenze, Listz okazji siedemsetlecia Sanktuariuym S'wiegrego Domu w Loreto, w: Jan Pa-
wel Il o Matce Bozej (1978-1998), red. A. Szostek, t. 3, Warszawa 1999, s. 158,

#Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Sanktuarium. Pa-
migc, obecnosc i proroctwo Boga Zywego, nr 11, Salvatoris Mater 1(1999), nr 3, 301-322 (dalej SP).
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Stuga Bozy ks. kard. Stefan Wyszynski w swoim ,,Dzienniku” w dniu 15 VIII
1967 1., czyli w dniu koronacji lichenskiego obrazu, zanotowat: ,,Podjezdzamy pod
wzgorze, na ktérym stoi kosciét Sanktuarium. Z dala widnieje wielkie podium
z oltarzem, ozdobionym napisem «Bolesna Kroélowo Polski». Cata wieza kosciota
jest przepieknie, estetycznie przybrana. Oltarz stoi na tle wielkiej litery «M». Od
czasu, gdy tu bytem jako alumn Seminarium Wioctawskiego (1920-1921) wiele
sie zmienilo”?,

W kazaniu koronacyjnym, ktore sam Prymas okreslit jako ,,bardziej patrio-
lyczne, z uwagi na to, ze Maryja na piersi swojej ostaniata Orla Polskiego, czasu
niewoli”, tak wyjasnil patriotyczno-religijna wymowe lichenskiego obrazu: ,,Orzet
Polski na piersiach Maryi - przymierze Ojczyzny z Matka Boga Cztowieka. Pa-
trzac ku Obliczu Pani i Matki naszej, tronujacej w kosciele lichenskim, widzimy
na Jej piersiach Orla Polskiego, znak naszej Ojczyzny ziemskiej. Nie dziwmy sie
temu! Przeciez Maryja wyspiewala o Sobie: «Odtad blogostawiona zwa¢ mnie
beda wszystkie narodyw. [...] Nic wigc dziwnego, ze Maryja, blogostawiona przez
wszystkie narody i przez Narod Polski, przygarneta do swojej piersi Orla, na znak
Jej macierzynstwa wobec naszej Ojczyzny [...]. CzyZ nie jest to dzisiaj dla nas
wymowne? Oto znak naszej Ojczyzny byt bezpieczny na piersiach, ktére karmity
swiata Zbawienie!... Niech ten zwigzek naszej matki ziemskiej — Ojczyzny, z Matka
Boga Czlowieka, stanowi program na przysztos¢™.

Wstuchujac sie w stowa Prymasa Tysigclecia rodzi sie pytanie: jak lichenski
obraz Bolesnej Krolowej Polski wyraza 6w ,program na przysztos¢” dla naszej
Ojczyzny?

Zanim o tym powiemy, spéjrzmy na kontekst - historyczny, teologiczny
i ikonograficzny - w ktérym nalezy rozumie¢ Maryjny tytul: Bolesna Krolowa
Polski.

Wiemy, ze poczatek sanktuarium wigZe si¢ z objawieniami maryjnymi,
w ktorych Maryja miata ukazac sie pasterzowi Mikolajowi Sikatce z Biatym
Orlem na piersi, tak jak przedstawia Jg obraz, przy ktérym czesto modlit sie
Mikotaj. Wkrotce obraz stat si¢ przedmiotem czci publicznej wiernych. Byty to
czasy zaboréw, a Lichen byt wtedy pod zaborem rosyjskim. Wiadze utrudniaty
pielgrzymowanie do maryjnych sanktuariow, cenzurowaly modlitwy 1 piesni,
gdyz kult maryjny uwazaly za sprzyjajacy dazeniom niepodleglosciowym. Do-
tyczylo to takze obrazu Matki Bozej Lichenskiej z Biatym Ortem. ,,Znak ten byt
sledzony przez nieprzyjaciét w czasach niewoli. Niepokoil najezdZcow, wrogéw
Boga i Ojczyzny™*'.

28 Wyszynski, Z,Dziennika Prymasa’ mps, s. 1.

" Tenie,,Znak wielki” nad Zagiebiem Koniniskim. Przymierze Ojczyzny ziemskiej z Matkq
Ojezyzny niebieskiej, mps, s. 3.

* Tamze.
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Nowe sanktuarium lichenskie, z obrazem o wybitnie patriotyczno-religijnej
wymowie, wpisato sie do wielu, juz istniejacych, osrodkéow kultu maryjnego
XIX wieku, z ktérymi wiazano poczucie bezpieczenstwa i gwarancje spelnienia
indywidualnych i spotecznych nadziei**. Dla narodu bez panstwa sanktuarium
lichenskie bylo jednym z wielu punktéw odniesienia istotnych dla konsolidacji
spofecznej i religijnej, zas§ Maryja, postrzegana jako Krélowa Narodu pozbawio-
nego wilasnego panstwa, budzita nadzieje przywrdconej jednosci. Ks. Prymas
Wyszynski, nawigzujac do tak pojmowanej roli Maryi na ziemiach polskich,
w ten sposob ukazat ,,patriotyczna” obecnos¢ Maryi w lichenskim obrazie: ,Za-
nim polityka iarmie wyznaczyty granice Polskiej Rzeczypospolitej, juz przedtem
w najcigezszych, bolesnych chwilach niewoli, przenikata tutaj Zwiastunka pokoju
i jednosci Narodu (podkr. moje - J. K.). Z dalekiej ziemi gorzowskiej, z Rokitna
Wielkopolskiego, przybyta nad jezioro Lichenskie, na wzgorze wsrod lasow i fak,
aby byc zwiastunka nowych czaséw, ktore nadchodza...”?.

Maryja z Biatym Orlem uzmystawiata spoteczenstwu przyszta, niepodlegta
Polske, ktéra tym bardzie w czasach rozbiorow byla pragnieniem narodu.

Tesknota za wolnoscig nacechowana byta cierpieniem, szczegolnie dotkli-
wym w godzinach powstan narodowych lub manifestacji religijno-patriotycznych
krwawo ttumionych przez zaborce. Jedna z nich, 27 II 1861 r., spowodowata tzw.
»rewolucje moralng”, ktora porwata wszystkie warstwy narodu do zatoby i modli-
twy*. Upowszechnit sie wowczas kult maryjny, w ktérym Maryje widziano jako
Matke Boza w zalobie: cierpiata razem z narodem, oczekujac wolnosci dla kraju.
Wierzono, ze Matka Boza Zalobna (Bolesna) wyjedna te wolno$¢ u swego Syna.

W takim historycznym kontekscie narodzilo si¢ i rozwijato lichenskie sank-
tuarium i kult Matki Bozej Lichenskiej. Powoli dojrzewat tytut Bolesna Krélowa
Polski.

Postrzeganie Maryi jako Bolesnej w dziejach narodu polskiego wiaze sie tez
z koncepcja narodu Scisle zwiazanego z Chrystusem (chrystologia narodu?), kto-
rego dzieje stoja pod znakiem Krzyza. Cata historia narodu ogarnieta tajemnica
paschalna, przechodzi przez dwie fazy: pasyjna i rezurekcyjna. ,,Na watek pasyjny
narodu polskiego sktadajg sie wojny, niewola, przesladowania, zsytki na Sybir, po-
wstania, uchodZctwo, okupacje, eksterminacjanarodu, totalitaryzm komunistyczny.

* Por. A. Witkowska, Osrodki kultu maryjnego na ziemiach polskich w XIX wieku, w:
Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, red. B. Pylak, Cz. Krakowiak,
Lublin 1988, s. 87-102.

8. Wyszynski, ,Znak wielki” nad Zagtebiem Koniriskim, 3.

7 Por. R. Bender, Wiladze zaborcze wobec kultu maryjnego w Krélestwie Polskim w XIX
wieku, w: Niepokalana, s. 127,

®Por. M. Kowalczyk, Z teologii historii narodu Jana Pawta 11, w: Polska teologia narodu,
red. Cz. Bartnik, Lublin 1988, s. 245-272,
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Takze wrogos¢ wobec Kosciota w Polsce, a stad przekonanie, Ze narod cierpi razem
z Chrystusem, a niekiedy takze z powodu swej nieugietej wiary w Chrystusa. To
droga narodu, ktora przechodzi przez Golgote. Na faze pasyjna skiadaja sie takze
takie zjawiska w narodzie jak: upadek moralny, chaos spoleczny, grzechy i wady
narodowe, ktore pomnazaja cierpienia. Choc faza pasyjna przewaza w naszej historii
to przeciez nie brak zwyciestw, wskrzeszania wielkich nadziei, rodzenia si¢ wielkich
idealéw moralnych i spolecznych. Faza pasyjna przeplata si¢ z rezurekcyjna. W tym
paschalnym misterium narodu widzimy obecnos$¢ Maryi, Bolesnej Krélowej.

Teologiczna tres¢ tytutu ,Bolesna Krolowa Polski” zapisana jest w samym
lichenskim obrazie”. Przedstawia on twarz Maryi, petng bolesnej zadumy i sku-
pienia. Spod lekko opuszczonych powiek wyraziste oczy patrza na Biatego Orla
umieszczonego na Jej piersi. Glowa jest okryta zastong, ktéra bez fald opada
w dot. Na szyi ma sznur perel. Nad glowa Maryi dwaj aniolowie podtrzymuja zlota
korone, a na jej wierzchotku znajduje si¢ kula z ozdobnym krzyzem, zas na skraju
Jej szaty widnieja znaki Meki Panskiej*’. Ukazana w ten sposob godnosc krolewska
Maryiidramat Meki Chrystusa oraz znak Bialego Orla zostajg wyrazone w tytule
»Bolesna Krolowa Polski™. Takie religijno-patriotyczne przestanie obrazu mozna
teologicznie zinterpretowac w ten sposob: Bolesna Matka pochyla sie nad Koscio-
tem pielgrzymujacym na tej (polskiej) ziemi posrod trudnosci i przeciwienstw (por.
LG 62, 68) jako Matka i Przewodniczka na drodze wiary. Obraz Bolesnej Matki
prowadzi Jej czcicieli do Osoby Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego za zbawienie
$wiata. Pobudza do wigkszej ufnosci w nieskoniczong owocnosc¢ taski odkupienia
1 wskazuje droge odnowy zycia poprzez pokute i nawréocenie. Bolesna Matka
przywotuje wszystkich do miltosci milosiernej Boga Ojca wyrazonej najpelniej
w Jezusie Chrystusie, Jego Zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu.

Jaki zatem program proponuje Maryjny tytul: Bolesna Krélowa Polski? Jak
przemawia do pielgrzymoéw? W jaki sposob oddaje specyfike lichenskiego sank-
tuarium?

A) Maryja jest Bolesna Krolowa Polski, poniewaz wspoélcierpi z narodem.
Tak, jak trwata przy krzyzu Chrystusa, tak jest obecna w bolesnych sytuacjach
pasyjnej fazy dziejéw narodu, pomaga mu swoja modlitwa i uczy rozumienia ta-

¥ 1, Kumala, Przestanie licherskiego obrazu, Lichen 2003. Obraz Matki Bozej Lichenskiej
jest kopia wizerunku Matki Bozej z Rokitna (diec. gorzowska), ktorg wykonano pod koniec
XVIII w. Obraz zostal namalowany farbami olejnymi na desce modrzewiowej o niewielkich roz-
miarach: szerokos¢ 9,5 i wysokos¢ 15,5 cm. Rozmiary obrazu wskazuja, ze zostal wykonany dla
celow prywatnej poboznosci. Wedlug dwcezesnych zwyczajow podobne obrazy zabierano w diuisza
droge, na pielgrzymke, a takze ruszajac na wojne.

3 Z ikonograficznego punktu widzenia stanowi czgs¢ dyptyku: Maryja Bolesna i Chrystus
Bolesny. Por. U. M a z u rcz a k, Obraz Matki Bozej Licheriskiej na tle ikonografii maryjnej Italii,
w: Tkona liturgiczna, red. K. Pek, Warszawa1999, s. 162-176.
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jemnicy Krzyza i wskazuje §wiatfo zmartwychwstania. To Jej trwanie jest swoistg
katecheza narodu, aby bolesne do$wiadczenia przyjmowat w duchu zawierzenia
Bozej Opatrznosci, bo wtedy staja si¢ one zrodiem blogostawienstwa i przemia-
ny: poprzez krzyz narod widzi na nowo i staje sie nowym?', Bolesne wydarzenia,
przezywane w duchu wiary, rodza heroizm i $wiadectwo chrzescijanskiego rady-
kalizmu (znak kaplicy 108 meczennikoéw w nowej swiatyni).

B) Maryija cierpi tez z powodu narodu, z powodu tego wszystkiego, co jest
W nim grzeszne: niewiernoéci Bogu, brak narodowego pojednania, jednosci i so-
lidarnosci, niechec do wspoétpracy dla dobra wspdlnego, alkoholizm... Maryja jawi
sie tu jako Ta, ktéra zwiastuje i przybliza narodowi Boza mito$¢ i budzi nadzieje
na wyzwolenie z wszelkich duchowych zniewolen. Wzywa do nawrdcenia i pokuty
(tresc¢ lichenskich objawien).

W Licheniu pielgrzym spotka Maryje jako Matke cierpiacego narodu
i Cierpiaca Matke z powodu narodu. Szczegélnym zadaniem lichenskiego sank-
tuarium jest zatem otwieranie polskich sumien, aby dokonaty rachunku sumienia
z odpowiedzialnosci za Ojczyzne, aby polskie serca zaczynaty zywiej bi¢ dla tego
wszystkiego, co stuzy Polsce, abysmy przy Bolesnej Matce dotykali wszystkich ran
Ojczyzny i szukali lekarstwa. I zawsze pamietali, Ze ,,ci, co zaufali Bogu, odzyskuja
sity” (12 40, 30), a dzieje narodu (i kazdego cztowieka) to stale zmaganie si¢ dobra
ze zlem, to via dolorosa, ale i via lucis.

Przymiotnik ,bolesna” nadaje zatem pewien szczegdlny wymiar , krélowania”
Maryi w Polsce i ksztattuje mitosé Ojczyzny, ktéra pochyla sie nad jej bélami,
wspol-cierpi, wspdt-odczuwa i leczy rany.

C) Maryja, wzywana jako Bolesna Krélowa Polski, pomaga ocali¢ pa-
mig¢ bolesnej drogi Polski, jej paschalnej drogi posrod narodéw Europy. Chodzi
o pamigc przeszlosci, w ktorej naréd zmagal sie o zachowanie swego istnienia
i tozsamosci. Jej zachowanie jest konieczne, by rozumiec stowo ,,0jczyzna”. ,,Stowo
«Ojczyzna» posiada dla nas takie znaczenie pojeciowe i uczuciowe, ktérego, zdaje
sig, nie znajg inne narody Europy i §éwiata. Te zwlaszcza, ktére nie doswiadczyty
takich jak nasz Naréd dziejowych strat, krzywd i zagrozen” - méwii Jan Pawet I1
podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 roku™.

Bolesna Krolowa Polski, przywolujac trudng i bolesng przeszlosc, przypo-
mina, Ze Ojczyzna jest darem, ktory kazde pokolenie musi na nowo przyjmowac,
czyli w sposéb odpowiedzialny podejmowac wyzwania, ktére ona napotyka na
kolejnych etapach dziejow.

# Por. M. Kowalczyk, Z teologii historii narodu, s. 256,
"Jan Pawel 11, W Belwederze (Warszawa, 2 VI 1979 r.), w: Pielgrzymka Jana Pawta I do
Polski. Przemdwienia. Dokumentacja, Poznan-Warszawa 1979, s. 15.



SANKTUARIA MARYJNE W SLUZBIE POLSKIE] DROGI MARYJNE] 175

D) Maryja jako Bolesna Krolowa Polski odstania cierpienia narodu, ktory ich
doswiadczal albo ze strony innych, albo tez jakby od wewnatrz, poniewaz sami
nawzajem sie ranilismy i ranimy. Potrzeba zatem pielegnowania w sobie ducha
przebaczenia i kroczenia droga pojednania. I Synod Plenarny przypomnial, ze do
szczegolnychzadan sanktuariow ,nalezyleczenienaszej pamieci historycznejipro-
wadzenie dzieta pojednania narodowego™, W sanktuarium lichenskim pielgrzym
spotyka Maryje jako Patronke jednosci i pojednania narodu, przy Niej jako
Bolesnej pod Krzyzem moze zrozumie¢ zaréwno dramat podziatéw, jak tez cene
pojednania, bo tylko Chrystus moze skutecznie burzy¢ rozdzielajacy mur, ktéry
- grzeszac - ciagle wznosimy pomiedzy sobg. Matka Ukrzyzowanego wprowadza
pielgrzyma w tajemnice Bozego daru pojednaniaiuczy przyjmowania go. Zacheca
tez, by na Jej wzor by¢ ,,sprzymierzencem Boga w dziele pojednania™.

E) Bolesna Krolowa Polski stojgca przy Ukrzyzowanym jest Matka Mito-
sierdzia, ktora jako swiadek milosierdzia Zbawiciela ,najpeiniej zna tajemnicg
Bozego milosierdzia. Wie, ile ono kosztowalo, i wie, jak wielkie ono jest™*. W to
doswiadczenie milosierdzia wprowadza Ona pielgrzymow i przybliza ich do mito-
sci Ojcaiofiary Syna. Pomaga zawierzy¢ Bozemu milosierdziu. W Jej szkole narod
ksztaltuje swojq wyobraznie milosierdzia. W ten sposéb lichenskie sanktuarium
z obrazem Bolesnej Krolowej Polski podejmuje misje szerzenia oredzia Bozego
milosierdzia, szczegolnie poprzez sprawowanie sakramentow swietych, szczegolna
uwage poswiecong ludziom w podesztym wieku, wychodzenie naprzeciw osobom
uzaleznionym i rodzinom w trudnych sytuacjach. Przestrzen sanktuarium i dusz-
pasterskie dziatania sprzyjaja korzystaniu z daru mitosierdzia Boga i inspiruja do
przyjmowania postawy mifosierdzia w codziennym zyciu.

Trzeba zatem widzie¢ Lichen jako miejsce ufnosci w Boze milosierdzie. Po-
wszechne odczucie, ze Lichen jest miejscem spowiedzi, winno by¢ tak wlasnie
odczytane. Symbol Golgoty zbudowanej przez pielgrzymow tez ukazuje sie jako
znak wiary w moc milosierdzia i przebaczenia. Nowa swiatynia zas ,,podnosi”
wzrok ku Jedynemu Zbawicielowi, ktéry przyszedt na ziemie nie po to, aby swiat
potepic, ale zbawic, poprzez krzyz.

Znak maryjnych objawien, ktorych istotng trescia jest wezwanie do nawroce-
nia i pokuty, to tez kierowanie na droge do§wiadczania Bozego mitosierdzia.

Matka Boze Lichenska jako Bolesna Krélowa Polski wychowuje Kosciét do
odpowiedzialnego przyjecia daru zbawczego krzyza jako daru milosiernego Boga,
aby potem o Nim dawac §wiadectwo jako Bogu ,bogatym w milosierdzie”.

I Polski Synod Plenarny, s. 277.
“Jan Pawet 11, Adhortacja Reconcilatio et paenitentia, nr 35.
% Tenze, Encyklika Dives in misericordia, nr 9.
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F) Spotkanie z Bolesng Krélowg Polski ksztattuje wrazliwo$c pielgrzyma na
cierpienia innych, nie pozwala na skupianie sie jedynie na wlasnych problemach,
bélach i cierpieniach. Zaprasza, aby na wzor Bolesnej Matki sta¢ przy krzyzach
wspoélczesnego swiata. Spotkanie z Bolesna Matka pod krzyzem Chrystusa uczy
postawy solidarnoéciz Chrystusem cierpiacym w drugim cztowieku. Sanktuarium
zatem sprzyja przezwyciezaniu subiektywno-indywidualistycznej poboznosci
maryjnej, ktora w duzej mierze cechuje poboznos¢ ludowa. Pomaga ksztaltowac
duchowo$¢ solidarnosci i aktywnej odpowiedzialnosci za innych. Wyraza to napis
przy obrazie lichenskim: Krdlowo Polski udziel pokoju dniom naszym.

Powyzsze refleksje nie wyczerpuja teologiczno-pastoralnej tresci tytutu ,,Bo-
lesna Krélowa Polski”. Nalezaloby jeszcze powiedzie¢ m.in. o chrzeécijanskim
przezywaniu cierpienia, o zaufaniu Bozej Opatrznoéci w §wiecie, w ktérym szerzy
sie zlo i cierpienie, o rozumieniu krélowania jako stuzbie, zyciu duchowym jako
przezywaniu, w komunii z Maryja, tajemnicy paschalnej Chrystusa, kontem-
plowaniu Oblicza Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego jako maryjnej drodze
Kosciota.

Uzywanie przymiotnika , Bolesna” w nazywaniu Maryi ,,Krélowg Polski” nie
swiadczy o istnieniu jakiej$ nowej relacji naréd — Maryja, ani tez oczywiscie nic
nie sugeruje w odniesieniu do relacji Maryja - nardd. Lichenski tytul Maryi jako
Bolesnej Krolowej Polski, ktory dojrzewat przez lata w kontekscie rozwijajacego sie
sanktuarium, wskazuje (odstania) raczej na nowa jakos¢ odniesienia Polakow
do swej duchowej Matki, ubogaca go i poglebia.

Szukajac zatem odpowiedzi na pytanie: jakie sanktuarium dobrze stuzy pol-
skiej drodze maryjnej?, nalezaloby najpierw odpowiedzie¢: takie, ktore jest wierne
swej tozsamoéci i pielegnuje swoje charyzmatyczne przestanie. Owemu ,,duchowe-
mu przestaniu” wiele uwagi poswiecal Jan Pawet I1, wskazujac, Ze ,wierni staraja
sie wlaczy¢ [to duchowe przestanie] do doswiadczen swojego pielgrzymowania,
aby potem przezywac je i realizowaé w codziennym zyciu™*.

Doskonatym przewodnikiem w odkrywaniu tozsamoscisanktuarium maryj-
nego jest nauczanie Kosciota, przedstawione przede wszystkim w dwéch dokumen-
tach: Sanktuarium. Pamigc, obecno$é i proroctwo Boga Zywego oraz Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii. Nalezatoby mocniej promowac owe dokumenty
wiérdd duszpasterzy sanktuaryjnych, gdyz wieksza wiernos¢ wskazaniom Kosciota
bedzie sie przekladac na lepsza stuzbe sanktuariow polskiej drodze maryjne;.

*Jan Pawel 11, Znaczenie sanktuariéw maryjnych (Aniot Panski, 21 V11987 r.), w: Aniola
Pariski z papiezem Janem Pawlem I, t. 3, Citta del Vaticano 1989, s. 220.
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WIERNOSC DRODZE BIBLIJNE]

Polska droga maryjna musi by¢ drogg biblijng, a to oznacza, ze Pismo Swiete
winno by¢ fundamentem duszpasterstwa maryjnego, zarowno sanktuaryjnego,
jak tez parafialnego czy ponadparafialnego. Taka przeciez jest podstawowa zasada
odnowy kultu maryjnego, o ktérej stale nalezy pamietac®.

W odniesieniu do sanktuarium maryjnegojako ,miejsca Swietego” nalezaloby
czuwag, aby bylo ono rozumiane przede wszystkim w znaczeniu biblijnym, a nie
jedynie narodowo-patriotycznym®, bardziej postrzegane w swietle Objawienia
Bozego, a nie tylko w kontekscie objawien maryjnych. Duze znaczenie ma ,,mi-
stagogia sanktuaryjna”, czyli wprowadzenie pielgrzyméw w charyzmat miejsca,
w rozumienie jego specyfiki, bardziej od strony biblijno-teologicznej niz histo-
rycznej (o tej moga przeczyta¢ w przewodnikach).

W jakisposéb w sanktuarium maryjnym ujawnia si¢ wiernos¢ biblijnej drodze
duszpasterstwa? Wskazmy niektére jej przejawy.

Przepowiadanie sfowa BoZego

Warto przywolac stowa Jana Pawta II, ktéry do duszpasterzy sanktuaryj-
nych powiedzial: ,Tradycyjnym przeznaczeniem kazdego sanktuarium - co
jest zawsze na czasie - jest funkcja trwalej anteny, przekazujacej Dobra Nowine
o zbawieniu™”’.

Sanktuarium uczestniczy bowiem w ewangelizacyjnej misji Koéciola, ktora
realizuje sie przede wszystkim w gloszeniu stowa Bozego. ,,Sanktuarium jest
w wyjatkowy sposéb miejscem Stowa, w ktérym Duch powoluje do wiary i tworzy
«wspolnote wierzacychn. Jak nigdy, waznym jest faczy¢ sanktuarium z wytrwalym
i uwaznym stuchaniem stowa Boga, ktore nie jest jakimkolwiek stowem Iudzkim,
lecz samym zywym Bogiem w znaku Jego Stowa. Sanktuarium, w ktérym roz-
brzmiewa Stowo, jest miejscem przymierza, gdzie Bog potwierdza swojemu ludowi
swa wierno$¢, aby mu oswiecac droge i pocieszac go™".

W sanktuarium maryjnym nalezy z niezwykla starannoscig strzec popraw-
nego i gorliwego przepowiadania stowa Bozego, tak, by ukazywa¢ pielgrzymom
w calosci i wiernie tajemnice Chrystusa, a w niej obecnosc i role Maryi, Jego Matki.
Chodzi o ,ewangelizacje chrystocentryczng”, czyli taka, ktéra pomaga pielgrzy-

¥ Zob.Pawel VI, Adhortacja Marialis cultus, nr 30 (dalej: MC).

3 Oczywiscie, nalezy widziec wazng role sanktuariéw maryjnych w zyciu naroddw, w ksztal-
towaniu ich §wiadomosci narodowej czy tez umacnianiu wiernosci Bogu, czego najlepszym przy-
kladem jest historia naszej Ojczyzny.

®Jan Pawel 11, Sanktuaria sq jakby trwalymi antenami Dobrej Nowiny o zbawieniu (Prze-
mowienie do zarzadcéw sanktuariow francuskich, 2211981 r.), w: Nauczanie papieskie, 1V, 1, 1981
(styczen-czerwiec), Poznan 1989, s. 69.

# SP 10.
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mom ,,odnajdywac Chrystusa, jednoczy¢ sie z Nim oraz zrozumiec «konkretne
i state zwiazki, jakie zachodzg miedzy Ewangelia i zyciem osobistym i spolecznym
czlowieka»™'.

Wazne jest przypomnienie Magisterium Kosciola, Ze ,,pielgrzymka prowa-
dzi do namiotu spotkania ze Slowem Bozym. Podstawowym doswiadczeniem
pielgrzyma winno by¢ stuchanie, poniewaz «z Jerozolimy wyjdzie Stowo Pana»
(12 2,3). [...] Podczas pielgrzymkiiw trakcie pobytu w sanktuarium pielgrzymom
musi towarzyszy¢ przepowiadanie, lektura, rozwazanie Ewangelii [...]. Zaréwno
okolicznosci towarzyszace pielgrzymce, cele, ku ktérym sie ona kieruje, jak i jej
bliskie powigzanie z codziennymi ludzkimi potrzebami sprawiaja, ze jej poszcze-
golne etapy sprzyjaja przyjeciu Stowa Bozego w sercach [...]. Cata dziatalnosc¢
duszpasterska poswiecona pielgrzymce powinna skoncentrowac swoje wysitki na
doprowadzeniu pielgrzyma do stotu Stowa Bozego™”.

Przy tym ,stole Stowa Bozego” nalezy karmic pielgrzymow podstawowymi
elementami ewangelicznego oredzia, co wptywa na ksztalt przepowiadania: ma
ono by¢ bardziej ewangelizacyjne niz katechetyczne (cho¢ tez zalecane w ramach
duszpasterstwa sanktuaryjnego). Na owe elementy wskazato Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii i sa nimi: Kazanie na Gérze, radosna nowina o dobroci
i ojcostwie Boga, Jego mitoéciwa Opatrznos¢, przykazanie milosci, zbawcze zna-
czenie krzyza, transcendentne przeznaczenie zycia ludzkiego®.

Sanktuarium okazuje swg wiernos¢ biblijnej drodze, jesli w swym duszpa-
sterskim oddzialywaniu dba m.in. o:

A) Dobre przepowiadanie stowa Bozego. Chodzi o to, aby unikac kazno-
dziejskich wypaczen i przerysowan (np. apokryficznosé, mariocentryzm). Warto
siegnad¢ po opracowania naukowe w tym zakresie.

B) Unikanie w przepowiadaniu przeintelektualizowania, co w kontekscie
cech poboznosci ludowej, dominujacej w sanktuarium, jest bardzo wazne. ,Nie
wolno ulegac pokusie przeintelektualizowania, ktora moglaby raczej zaciemnic
niz rozjaénié chrzescijanskie sumienie™*. Ale tez i powierzchownosci, ptytkiej
uczuciowosci, budzenia nadmiernych emocji, o co moze byc tatwo ze wzgledu na
dynamike poboznoéci ludowej.

"Jan Pawel 11, Sanktuaria sq jakby trwalymi antenami, s. 70.

© Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdznych, Pielgrzymka
Wielkiego Jubileuszu 2000, nr 34, Salvatoris Mater 1(1999), nr 3, 323-347,

“Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan, 2003, nr 274 (dalej: DPL).

#Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i prze-
wodnik wspélnoty w drodze do trzeciego tysigelecia chrzescijaristwa, Poznan 1999, s, 18,



SANKTUARIA MARYJNE W SLUZBIE POLSKIE] DROGI MARYJNE] 179

C) Ubiblijnienie nabozenstw maryjnych (np. nowenn, majowych, rézanco-
wych) iinnych (np. adoracje eucharystyczne). Dowartosciowanie modlitwy ,, Aniot
Panski” (a w okresie wielkanocnym ,,Regina caeli”). Mozna ,,ubogaci¢ sposob
odmawiania powyzszych modlitw, na przykiad poprzez épiew lub odczytanie
fragmentu Ewangelii o Zwiastowaniu albo o Zmartwychwstaniu Panskim™®,

D) Proponowanie pielgrzymom (wszystkim lub tez poszczegdlnym grupom)
nabozenstw stowa Bozego. ,Nabozenstwa takie nie powinny miec¢ charakteru
wylacznie intelektualnego i dydaktycznego, ale przeciwnie, poprzez $piewy, teksy
modlitw i sposoby uczestnictwa, maja bardziej wyrazaé specyficzny charakter po-
boznosci ludowej, a swoja bezposrednioscig fatwiej trafia¢ do serca czlowieka™®,

E) Celebrowanie blogostawienstwa dewocjonaliow (z lektura stowa Bozego,
zgodnie z Ksiega blogostawienstw). Do ,,struktury typicznej” kazdego blogosta-
wienstwa nalezy gloszenie stowa Bozego i nie bytoby dobrze go pomijac, nie tylko
w obrzedzie o charakterze wspolnotowym, ale tez i indywidualnym®.

F) Obecnos¢ stowa Bozego we wszelkich praktykach maryjnej poboznosci
ludowej. ,,Jest przeto godne polecenia, aby rézne formy, w ktorych wyraza sie
poboznosc ludowa, przyjety za norme obecno$é¢ odpowiednio dobranych i sko-
mentowanych tekstow biblijnych™s.

G) Ukazywanie ewangelicznego oblicza Matki Bozej. Chodzi o wykorzy-
stywanie wszelkich mozliwych sposobéw, aby pielgrzymi mogli w sanktuarium
spotkac osobe Maryi, o ktérej méwi Pismo Swiete. Obraz Maryi kreslony przez
prywatne objawienia czy historyczne doswiadczenie Jej obecnosci w zyciu narodu
nie powinien dominowac.

H) Mocne uwypuklanie ikony Maryi stuchajacej i wzywanie do Jej nasla-
dowania. Oznacza to promowanie poboznos$ci maryjnej typu: .z Maryja” i ,jak
Maryja”, ,,Znakomitym wyrazem poboznosci wobec Najswietszej Maryi Panny
jest: poprawne czytanie sfowa BoZego w czasie sprawowania liturgii i otaczanie
go szczegolna milodcia; stuchanie go z wiarg i zachowywanie w sercu; rozwazanie
go w duszy i szerzenie ustami; wierne wypelnianie i stosowanie do niego calego
zycia™.

*“Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Wskazania i propo-
zycje obchodu Roku Maryjnego, nr 61.

" Tamze, nr 60.

* Tamze, nr 83.

" DPL, nr88. ,W slowie biblijnym poboznos¢ ludowa znajdzie niewyczerpane Zrédlo natchnien,
najlepsze wzory modlitwy oraz pelne glebi tematy do rozwazan. Staly kontakt z Pismem Swietym
bedzie stanowié wskazowke i kryterium wiasciwego kontrolowania wybujaloéci kultycznej, ktora
doscczgstowystepuje wludowych przezyciach religijnych, otwierajac droge formom dwuznacznym,
a czasem nawet niewlaéciwym”. Tamze, nr 87.

¥ Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 10, w: Lekcjonarz do Mszy o Najswigtszej Maryi
Pannte, Poznan 1998, s. 12.
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1) Proponowanie katechez biblijnych, rekolekcji czy warsztatéw biblijnych,
zachecaniedolektury Biblii (indywidualnej i rodzinnej), wlaczanie sie winicjatywy
Dzieta Biblijnego (www.biblista.pl).

W przepowiadaniu sanktuaryjnym inspiracja nie moze by¢ pragnienie, aby
pielgrzymi po raz kolejny powrdcili do sanktuarium, ale by wrécili do Chrystusa.
Nie chodzi o takie duszpasterstwo, ktore dazy do sukcesu w postaci zwigkszajace]
sie liczby pielgrzymow, ale takie, ktore sieje, wskazuje i przygotowuje drogi Pana.
Motywacja jest wazna, cho¢ czasami trudno j3 dookreslic. Jesli jest biblijna to
wtedy, gdy Pan zechce, sanktuarium bedzie mialo coraz wiekszgq moc promie-
niowania i przyciagania®. Zadne metody marketingowe, czy inne, nie zastapia
przepowiadania w mocy ewangelicznego oredzia. W sanktuarium maryjnym
spotykamy Maryje, ktora jest wzorem ewangelizacji, zarowno dla pielgrzymow,
jak tez dla duszpasterzy sanktuaryjnych.

Kazde sanktuarium, a tym bardziej maryjne, winno by¢ szkolg czytania stowa
Bozego, rozwazania go i wprowadzania w czyn. Owocem nawiedzenia sanktu-
arium winno by¢ odkrycie Biblii, jako ,,miejsca §wietego”, w ktérym spotykamy
Jezusa i Maryje.

DROGA BUDZENIA I POGLEBIANIA WIARY

Maryjnadroga duszpasterstwa winnaznalez¢ wsanktuarium sprzymierzenca
w budzeniu i umacnianiu wiary tych wszystkich, ktorzy zostali ochrzczeni. Czgsto
wérdd pielgrzymow znajduja sie ludzie ,,Zyjacy na obrzezach wiary™'. To przede
wszystkim do nich winno dotrzeé ewangeliczne oredzie o Chrystusie, jedynym
Zbawicielu oraz wezwanie do odkrycia faski sakramentu chrztu $wietego. Najwaz-
niejszym zadaniem jest zatem doprowadzenie pielgrzyma do osobowego spotkania
z Chrystusem. ,,Jakze wielu ludzi przybywa do sanktuarium z ciekawosci, jako
turysci, a powraca do swych domow jako ludzie przeobrazeni i odnowieni, gdyz
dane im byto stowo, ktore ich oswiecito!",

Niezwykle wazne dla ksztaltowania autentycznej poboznosci maryjnej jest
cierpliwe i wyrazne ukazywanie zwigzku pomiedzy mitoscia do Maryi, czesto
wylewnie manifestowana, a zyciem w tasce Bozej, czyli wiernoscia Bozej woli
w codziennym zyciu. Przypomnial o tym Pawet VI w adhortacji Marialis cultus
(ktérej recepcja nadal jest zadaniem dla polskiego Kosciota®): ,nie jest mozliwe

% Por. RM 28.

“tJan Pawel II, Sanktuaria sq jakby trwalymi antenami Dobrej Nowiny, s. 68.

2Tenze, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swigtego Domu w Loreto, s. 163.

% Recepcja Marialis cultus w Polsce (Materiaty z ogolnopolskiego sympozjum mariologicznego,
Lichen 12-13 I11 2004 r.), red. ]. Kumala, Lichen 2004.
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czci¢ nalezycie Pelna aski bez szanowania w samym sobie faski Bozej, to jest przy-
jazni Bozej, duchowej wspdlnoty z Nim i zamieszkiwania Ducha Swietego”*,

Sanktuarium nie ma by¢ miejscem schronienia przed §wiatem, a poboznos¢
maryjna sposobem na ,latwiejsze” zycie i kroczenie za Chrystusem. Przejawem
takiej postawy jest nieraz wskazywany problem braku obecnosci Boga w zyciu
codziennym, wigzi wiary z zyciem codziennym, zyciem spotecznym, itd. ,,Droga
maryjna” nie oznacza , tatwiejsza”, to znaczy pozwalajaca na zrzucenie odpowie-
dzialnoéci na Maryje, zwalniajaca od trudu wiary i zmagania sie z przeciwno-
sciamii pokusami. Stad tez glownym zadaniem duszpasterstwa w sanktuarium
maryjnym jest umacnianie wiary pielgrzymoéw, ukazujac im ewangeliczny obraz
Maryi wierzacej. Zreszty taka jest gleboka potrzeba pielgrzymow, o czym uczy
Jan Pawet Il w Redemptoris Mater: pielgrzymujacy Lud Bozy ,szuka spotkania
z Bogurodzicg, aby w zasiegu Tej, «ktéra uwierzyta», znalez¢ umocnienie swojej
wiasnej wiary™*. Stad tez - przypominat Jan Pawet I - ,,niechaj nie przepadnie
zadna sposobnos¢, aby wyjasniac, oczyszczad i umacnia¢ wiare wiernego ludu,
chocby byta nawet naznaczona pietnem rodzimego folkloru™®.

Troska sanktuarium maryjnego o wiare pielgrzymow oznacza ksztattowanie
»maryjnego wymiaru zycia ucznia Chrystusowego™. Choc jednym z dominuja-
cych motywow pielgrzymowania jest uzyskanie pomocy w trudnosciach i proble-
mach zyciowych, to umocnienie taski wiary (zawierzenia Bogu na wzor Maryi)
w sanktuarium winno doprowadzi¢ pielgrzyma do doswiadczenia nie tylko (nie
tyle) wyzwolenia z problemow, ale odkrycia obecnosci Boga posrod trudnych
sytuacji Zycia codziennego.

Polska droga maryjna potrzebuje swiadomosci drogi, to znaczy cierpliwoéci
w poglebianiu wiary i wytrwalosci w podejmowaniu wyzwan, ktore przychodza
nieustannie.

AUTENTYCZNA MARYJNOSC

Niewatpliwie polska droga maryjna potrzebuje zdrowej maryjnosci. Jest to
tak oczywiste, Ze nawet mozna byloby o tym nie wspomina¢. Ale jednak trzebal!
Sanktuarium maryjne ma w tym zakresie wiele do zaproponowania. Zwrécimy
uwage na niektore zagadnienia.

" MC 57.

RM 28,

JTan Pawel I NabozZerstwo lududo Maryi podstawq ewangelizacji (Belem, 8 VII 1980),
w; Jan Pawet IT o Matce Bozej 1978-1998, t. 2, Warszawa 1998, s. 119,

¥ RM 45; T. Siudy, Sanktuaria maryjne w postudze ewangelizacyjnej Kosciola wedlug Jana
Pawta II, w: Geografia i sacrum, red. B. Domanski, 5. Skiba, t. 1, Krakéw 2005, s. 301.
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Sanktuarium maryjne, niezaleznie od jego genezy czy specyfiki, winno pro-
mowa¢ biblijny obraz Matki Bozej oraz autentyczng duchowos¢ maryjna, czyli
oparta na Objawieniu Bozym i nauczaniu Kosciota. Chodzi o duchowosé maryjna
naznaczong zawierzeniem Chrystusowi.

Ze szczegblng pilnoscia nalezatoby ukazywacé Maryje jak wzor do naslado-
wania dla uczniéw Chrystusa. Latwiej jest w duszpasterstwie sanktuaryjnym sku-
pia¢ sie na wprowadzaniu pielgrzymoéw w przestrzen zawierzenia Maryi, anizeli
w przestrzen zawierzenia jak Maryja. W polskiej pobozno$ci maryjnej wydaje
sie by¢ szczegdlnie potrzebne przejscie od deklaracji (zawierzenia, Slubowania,
obietnice) do realizacji (nasladowania w zyciu codziennym duchowych postaw
Maryi), czyli chodzitoby o maryjnos¢ uczniowskq.

Sanktuarium maryjne daje szanse doswiadczenia Kosciota jako wspolnoty
braci i sidstr, ktérzy krocza sladami wedréwki wiary Maryi (por. RM 2). W Maryi
rozjasnia sie tajemnica Koéciola pielgrzymujacego, ktorego droga wiary — maryjna
- spotyka sie z ,itinerarium” Maryi. ,Jej droga wiary jest poniekad dtuzsza [....
Droga wiary Maryi, modlacej sie w Wieczerniku, jest «dtuzsza» niz droga innych
zgromadzonych. Maryjaich natejdrodze «wyprzedza», poniekad im «przoduje»™*.
Struktura duszpasterska sanktuarium ma szanse umacniac i poglebiac¢ jednosé
Kosciota, takze w znaczeniu jedno$ci ekumenicznej. Nalezy zatem ukazywac
Maryje ,posrodku Kosciota”, ktora ,nie przestaje zaprasza¢ wszystkich swych
synéw, cztonkéw Mistycznego Ciala, by praktykowali dobroé, pojednanieijednosc
miedzy sobg™. Wyrazniej tez nalezaloby uswiadamiac pielgrzymom, na czym
polega ,ekumenizm duchowy™", ale tez fakt, ze ,wobec Matki Chrystusa czujemy
sie [wyznawcy Chrystusa] prawdziwymi bra¢mi i siostrami w obrebie tego Ludu
mesjanskiego, ktory jest powolany, aby by¢ jedng Boza Rodzina na ziemi™'.

Liczne maryjne sanktuaria obecne na polskiej drodze maryjnej Kosciola
w Polsce umozliwiajg budowanie maryjnosci eklezjalnej, ktéra moze przyczyniac
sie do poglebiania i umacniania jednosci Kosciota w Polsce oraz jednosci narodu.
Kazde z nich winno by¢ miejscem pojednania, pokoju i braterskiej mitosci, ktora
obejmuje tak przyjaciot, jak i nieprzyjaciot. Polska droga maryjna winna by¢ droga
pojednania narodowego: Maryja, Matka i Krélowa, to Ta, ktéra laczy i otwiera
na innych w mitosci.

Myslac o poglebionej maryjnosci, nie wystarczy wskazywac na jej niedostat-
ki, przerysowania, wypaczenia, ale nalezy dziala¢ w sposob bardziej pozytywny
(wiecej dzialan formacyjnych). Negatywne aspekty poboznoéci maryjnej tatwo
dostrzec i wytknac, co w polskiej literaturze teologicznej stalo si¢ pewng norma,

% RM 26.

*Jan Pawel 11, Nabozeristwo ludu do Maryi podstawg ewangelizacji, s. 120.
S DRL, nrd77

I RM 50.
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ale nie wydaje sig, aby to byla jedyna i najbardziej skuteczna droga. Nie usprawie-
dliwiajac ,wypaczen” kultu maryjnego, nie zamykajac oczu na to, co niewlasciwe
w przezywaniu tajemnicy Maryi w Zyciu chrzescijanskim, nalezalby zapytac
o poboznos¢ trynitarna, chrystologiczng, pneumahagijng - jaka ona jest? Jakie
ma miejsce w duchowosci chrzescijan w Polsce tajemnica Boga Tréjjedynego?
Kim jest dla nich Chrystus? Czy jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlo-
wiekiem? Czy jest jedynym Zbawicielem? Gdzie jest Osoba Ducha Swietego? Czy
nie pamietaja o nim przede wszystkim czlonkowie Odnowy w Duchu Swietym?
Pytan mozna byloby postawic wiele. Chodzi jednak o to, aby$my nie traktowali
poboznoscimaryjnejjak,kozlaofiarnego” jako przyczynywszelkichniedociggnie¢
w praktyce zycia chrzescijanskiego. MoZna powiedziec, ze sanktuarium maryjne
ujawnia nie tylko braki w zakresie poprawnej maryjnosci uczniow Chrystusa, ale
tez w zakresie szerszym - doswiadczenia i przezywania Boga. Nie tylko mozna
zobaczy¢ i zarzucic polskiemu duszpasterstwu niepetng, znieksztalcona, czy tez
- jak przyjelo sig mowic - przedsoborowa mariologig, ale tez trynitologie, chry-
stologie, pneumatologie, soteriologie, eklezjologie, sakramentologie itd. Chodzi
o to, ze polska droga maryjna potrzebuje dobrej teologii, nie tylko na poziomie
akademickim, ale praktycznym, duszpasterskim.

ZAKONCZENIE

Przedstawione refleksje nie wyczerpuja, oczywiscie, podjetego tematu. Za-
gadnienie roli sanktuarium maryjnego dla polskiej drogi maryjnej jest znacznie
szersze i dlatego niniejsze przedlozenie nie rosci sobie pretensji do jego wyczer-
pania czy chocby znaczacego rozwinigcia, ktére mogloby w miare pelny sposéb
pokaza¢, czym byly, s3 i moga by¢ sanktuaria maryjne dla drogi Kosciota w Polsce.
Pozostaje nadzieja na dalsze studia i opracowania w tym zakresie.






ANNA GASIOR, Tarnéw

MATKA BOZA POCIESZENIA
KONTEKST BIBLIJNY I PERSPEKTYWY AKTUALIZAC]I

WPROWADZENIE

Refleksja nad tytutem nadawanym Maryi - Pocieszycielka, Matka Boza
Pocieszenia - prowadzi nas przede wszystkim do pytania o rozumienie termi-
nu pocieszenie. Chrzescijaniska bowiem odpowiedz na tajemnice tych sytuacji,
w ktorych czlowiek potrzebuje pocieszenia - tajemnice cierpienia, opuszcze-
nia, niesprawiedliwosci czy ostatecznie $mierci — nie moze zamykac sie jedynie
we wzruszeniu czy sympatii.'! Aby w kulcie maryjnym, czci oddawanej Matce
Bozej przez ten tytul nie poprzestawac jedynie na plytkim psychologizmie,
sentymentalizmie czy przejsciowe]j egzaltacji - oderwanych od refleksji teolo-
gicznej, a rownoczesnie codziennego wymiaru zycia — nalezy ukazaé go przede
wszystkim w §wietle rozumienia biblijnego pocieszenia, a nastepnie umiejscowic
w nauczaniu i tradycji Kosciota.

W Biblii Tysiaclecia stowo pociecha wystepuje 44 razy, pocieszenie - 3, po-
cieszyciel - 11, za$ pocieszy¢ — 57 razy.> Sprébujmy wiec zobaczy¢, jak wglada
rozumienie pocieszenia najpierw w Starym, a nastepnie Nowym Testamencie.’

Pocieszenie w Biblii niewiele ma wspdlnego z psychologizmem, nie jest
propozycja tatwych, szybko fagodzacych sytuacje czlowieka rozwigzan, nie
jest chwilowym ukojeniem, przelotna serdecznoscig czy czuloscia, jak mo-
globy sugerowac potoczne doswiadczenie i rozumienie. Co wigcej, tego typu
pocieszenie, bedace jedynie przelotnym gestem czy dobrym slowem, czesto nie
tylko nie przynosi ukojenia, a wiec pozostaje bezskuteczne, ale staje sie jeszcze

'Por. G. Bedouelle, Blogostawienstwo pocieszenia, ttum. L. R,, Communio XI 1991 nr 5
(65), 5. 89.

*Por. ]. Flis, Konkordancja Starego i Nowego Testarnentu do Biblii Tysigclecia, Warszawa
(b.r.), 5. 958-957.

* Por. Stownik teologii biblijnej, red. X, Leon-Dufour, thum, K. Romaniuk, Poznan 1990,
5. 690,
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wiekszym ciezarem czy nawet zréodtem podejrzen co do czystosci intencji tego,
kto takie pocieszenie chcial ofiarowac. Pokazuje to na przyklad postawa Jakuba,
ktéry dowie sig o rzekomej §mierci ukochanego syna Jézefa: ,Gdy zas wszyscy
jego synowie i corki usitowali go pocieszaé, nie stuchal pociech, méwiac: «Juz
w smutku zejde za synem moim do Szeolu»” (Rdz 37, 35); reakcja Hioba na
stowa przyjaciol: ,Zamiast koi¢, wszyscy mnie dreczycie” (Hi 16, 2), czy po-
stepowanie Chanuna, ktéremu Dawid przez swoje stugi postat stowa pociechy
z powodu $mierci jego ojca - kréla Ammonitéw. Chanun zniewazyt ich, uznajac
za szpiegow (por. 2 Sm 10, 1-4).

Mozna powiedziec, Ze pocieszenie w Biblii ma charakter dfugomysiny - staje
sie bowiem nie tyle rozwigzaniem doraznym, chwilowym, dotyczacym jedynie
tuiteraz, ile wskazaniem celu, umocnieniem wobec majgcych nadejs¢ wydarzen
i doswiadczen, droga indywidualnej i wspélnotowej nadziei.

DROGI POCIESZENIA W STARYM TESTAMENCIE

Pocieszenie w Starym Testamencie ma rézne wymiary, jak rézne sg do-
swiadczenia w zyciu czlowieka, w ktorych potrzebuje on ukojenia i nadziei.
Wydaje sie jednak, iz Stary Testament w sposob podstawowy podkresla, iz
pocieszenie jest koniecznoscia, stalym oczekiwaniem czlowieka wynikajacym
z jego sytuacji egzystencjalnej, w ktorej znalazl si¢ po grzechu - oddziela on go
zaréwno od Boga, jak i od innych ludzi, co prowadzi w konsekwencji do po-
czucia calkowitego osamotnienia i opuszczenia ze strony Stworcy. Ta sytuacja
ukazywana jest w Starym Testamencie zaréwno w odniesieniu do pojedynczego
czowieka, jak i calego narodu izraelskiego. Stad tez jeden z najpiekniejszych
fragmentéw o pocieszeniu pojawiajacy sie w Ksiedze [zajasza, ktorej rozdziaty
40-55 zostaty nazwane Ksiegg Pocieszenia Izraela: ,«Pocieszcie, pocieszcie moj
lud!» - méwi wasz Bog. Przemawiajcie do serca Jeruzalem i wolajcie do niego,
ze czas jego stuzby sie skonczyl, a nieprawosc jego odpokutowana, bo odebrato
z reki Pana kare w dwdjnasdb, za wszystkie swe grzechy” (Iz 40, 1-2)*. Stowa
te sa zapowiedzig powrotu do ojczyzny, czasu, gdy Bog okaze swe milosierdzie
izmitowanie. Réwnoczesnie pozostaja one zapowiedzig wydarzen, ktore sigegaja
ponad wymiar jedynie historyczny i doczesny.

Oczekiwanie na pocieszenie zwigzane jest takze z wolaniem sprawiedli-
wego, nie mogacego zrozumie¢ niedoli, cierpienia i ucisku, ktoére staly si¢ jego
udzialem. Zachowujac wiernos¢ Panu i Jego stowu, rownoczesnie wyczekuje
pocieszenia, o nie prosi, by przez pocieszenie objawita si¢ moc i wielko$¢ Boga,
a rownocze$nie sprawiedliwy, doznajacy utrapienia, przynajmniej czgsciowo
zrozumial swoja sytuacje, ktora pozostaje dla niego tajemnica:

‘Por.Lm1,2;Lm2, 13.
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»Zestale$ na mnie wiele srogich utrapien,

lecz znowu przywrocisz mi zycie

i z czeluéci ziemi mnie wydobedziesz.

Pomnoéz moja godnosc

1 pociesz mnie na nowo!” (Ps 71, 20-21)°.

Starotestamentalna odpowiedZ na te oczekiwania wskazuje rozne dro-
gi, na ktérych czlowiek doswiadcza prawdziwego pocieszenia. Pocieszeniem
jest ofiarowane przez Boga stowo, bedace znakiem Jego bliskosci, obecnosci
i dziatania. Stowo Boze czytane, powtarzane i rozwazane ma moc, ktora daje
pewno$¢, ozywia, przynosi ufnos¢ w zmitowanie 1 milosierdzie, ktérego po-
trzebuje zaréwno caly nardd, jak i pojedynczy czlowiek: ,Pociechg¢ bowiem
mamy w ksiegach $wietych, ktére sa w naszych rekach” (1 Mch 12, 9). Stad tez
przed bitwg z przewazajacymi sitami pogan pod wodza Nikanora, Machabeusz
dodaje ducha swoim Zolnierzom na podstawie Prawa i Prorokéw, przypomina
o pomocy Nieba, ktérej doznawali poprzednio tyle razy, wspominajac bitwy,
przez ktore przeszli®, napelnia ich serca nowym zapaltem: , Kiedy kazdy z nich
uzbroil sig nie tyle ta pewnoscia, jaka daje tarcza i wldcznia, ile pociechy zawarty
w dobrych stowach” (2 Mch 15, 11).

Wiernoé¢ Bozemu stowu i jego rozwazanie staja sie pomoca i nadzieja
w ucisku, Zrédltem mocy w przesladowaniu, pocieszeniem wobec tych, ktorzy
ublizajg i ponizaja. Przynosi bowiem pewnos¢ odwiecznych wyrokow Bozych,
dhugotrwalego dzialania Bozego, ktore siega dalej niz ludzka zto$¢ i zuchwalosé,
majgca wobec Boskich zamystow jedynie wymiar przelotny i nietrwaly:

»W moim ucisku to pociecha dla mnie,

ze Twoja mowa obdarza mnie zyciem.

Ludzie zuchwali bardzo mi ublizaja,

ale ja nie odstepuje od Twojego Prawa.

Przypominajac sobie Twe wyroki odwieczne,

Panie, doznaje pociechy” (Ps 119, 50-52).

Stowo Boze przynosi w koncu pewnosc, staje sie gwarancja niezachwianej
ufnosci w Boze zmilowanie, w milosierdzie, w ktérym nawet kara jest zapo-
wiedzia wybawienia:

»Ustaje we mnie dusza [dazac] ku Twemu zbawieniu;

pokladam ufno$¢ w Twoim stowie.

Ustaja moje oczy [spogladajac] ku twemu stowu:

Kiedyz mie pocieszysz?” (Ps 119, 81-82);

»otowa Pan zabrzmialy zmilowaniem i pociecha” (Za 1, 13).

*Por. Ps 86, 17.
*Por. Mch 15, 8-10.
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Pocieszeniem w Starym Testamencie jest Boza taska i ona jest podstawa,
a rownocze$nie wypelnieniem Bozych obietnic: ,,Niech Twoja taska stanie mi
sie pociecha, zgodnie z obietnica, dana Twemu studze” (Ps 119, 76).

Pocieszeniem jest takze wspomnienie Bozego dzialania, ktore daje pewnosc¢
Bozej ingerencji i wsparcia w przyszlosci: ,,Przypominajac sobie Twoje wyroki
odwieczne, Panie, doznaje pociechy” (Ps 119, 52).

Mimo iz w taki sposéb mozemy przedstawic zrédla pocieszenia w Starym
Testamencie, to jednak we wszystkich oméwionych tekstach widoczna jest jedna
mysl - prawdziwym pocieszeniem, niosacym pewnosc i nadzieje, wynikajaca
z ostatecznego celu i sensu, a nie spraw i rzeczy, ktore sa przemijajgce i nie moga
by¢ gwarancja ani oparciem dla cztowieka, jest jedynie Bog ~ to On przemawia
i jest obecny w swoim stowie, On sam jest taskg, On sam dziala w Zyciu narodu
i pojedynczego czlowieka. Jezeli przedstawione teksty mowity o tym w sposéb
niejako posredni, to wiekszosc¢ tekstow Starego Testamentu wskazuje na ten
fakt bezposrednio, opisujgc pocieche Boga, ktéra jest ssmym Bogiem. W sposéb
szczegolny jest to widoczne we wspomnianych juz wezesniej tekstach z Ksiegi
[zajasza, tworzacych Ksiege Pocieszenia Izraela:

»Zabrzmijcie radosnym $piewaniem

wszystkie ruiny Jeruzalem!

Bo Pan pocieszyl swoj lud,

odkupil Jeruzalem.

Pan obnazyl swoje ramie Swiete

na oczach wszystkich narodow;

i wszystkie krance ziemi zobaczg

zbawienie naszego Boga” (Iz 52, 9-10)’.

W tekstach biblijnych pojawiaja sie réznego rodzaju antropomorfizmy
ukazujace, za czym teskni serce czlowieka - pociecha Boga, ktdra jest On sam,
okreslana jest przez obrazy wskazujace to, co zwykle po ludzku z pociecha,
ukojeniem, uciszeniem bolu kojarzymy: delikatng czulos¢, dobro¢, zmitowa-
nie, milosierdzie, przebaczenie, wspolczucie. Ich wielkos¢ ukazywana jest przez
wzruszajace opisy, dotykajace codziennego ludzkiego doswiadczenia i ludzkich
relacji. Pojawiaja sie wiec przedstawienia matki pocieszajacej swoje dziecko: ,Jak
kogo pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszac bede; w Jerozolimie doznacie
pociechy” (Iz 66, 13); Ojca, ktory pociesza swego syna, gdyz miluje pierworodne
dziecko: ,,Oto wyszli z ptaczem, lecz wéréd pociech ich przyprowadza. Przywiodg
ich do strumienia réwng droga - nie potkna sie na niej. Jestem bowiem ojcem
dla Izraela, a Efraim jest moim synem pierworodnym” (Jr 31, 9); pasterza, ktory
czuwa nad swymi owcami i chroni je przed niebezpieczenstwem:

7 Por. 1z 12, 1; 1z 49, 13-15.
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»Chociazbym chodzit ciemng dolina,

zla sie nie ulekne,

bo Ty jestes ze mna.

Twoj kij 1 Twoja laska

sg tym, co mnie pociesza” (Ps 23, 4);

czy w koncu zarliwego w swej miltosci oblubienca i matzonka, ktory na
powrot przyjmuje odrzucona zone, powracajac do zrodla pierwszej mitosci:

,»1 jakby do porzuconej zony mlodosci mowi twoj Bog:

Na krétka chwile porzucilem ciebie,

ale z ogromng miloscig cie przygarne.

W przystepie gniewu ukrylem przed toba na krotko swe oblicze,

ale w milosci wieczystej

nad tobg sie ulitowalem,

mowi Pan, twoj Odkupiciel” (Iz 54, 7-8).

Sam Bog niesie wiec pocieche, wybawienie, ktorego wyczekuje i nardd,
i kazdy poszczegolny czlowiek. Jego dzielo ma ostatecznie urzeczywistnié¢ za-
powiadany w Starym Testamencie tajemniczy Wystannik:

»Postal mnie, by glosi¢ dobra nowine ubogim,

by opatrywac rany serc ztamanych

i zapowiada¢ wyzwolenie jencom

1 wiezniom swobode;

aby obwieszczac rok taski Panskiej, (...)

aby pocieszac wszystkich zasmuconych,

by rozweseli¢ placzacych na Syjonie,

aby im dac wieniec zamiast popiotu,

olejek radosci zamiast szaty smutku,

piesn chwaty zamiast zgnebienia na duchu” (Iz 61, 1-3).

NOWOTESTAMENTALNE WYPELNIENIE
OCZEKIWANIA NA POCIESZENIE

Nowy Testament przynosi wypelnienie i rozwinigcie starotestamentalnego ro-
zumienia pocieszenia, spetnienie starotestamentalnych oczekiwan i zapowiedzi.

Kantyk Zachariasza wskazuje na wypelnienie si¢ tego wszystkiego, co
zawieralo si¢ w starotestamentalnym oczekiwaniu pocieszenia: Bég nawiedza
i wyzwala swéj lud - jest prawdziwie wsrod niego obecny; wybawia sprawiedli-
wego, okazuje milosierdzie grzesznikom - prowadzi do pojednania; zaprasza
ludzi do wspdlnoty z soba, w ktdrej bedg przebywac z Nim bez leku. Symeon
- okreélany jest jako ,czlowiek sprawiedliwy i pobozny, wyczekiwal pociechy
Izraela, a Duch Swiety spoczywal na nim” (Lk 2, 25) - wskaze na wypelnienie
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starotestamentalnego oczekiwania pociechy, oczekiwania na samego Boga, na
pocieszenie najglebsze, jakim jest zbawienie: , Teraz, o Wiadco, pozwdl odejsc
studze Twemu w pokoju, wedtug Twego stowa. Bo moje oczy ujrzaty Twoje zba-
wienie, ktores przygotowal wobec wszystkich narodéw” (Lk 2, 29-31).

Na wypelnienie si¢ obietnicy Bozego pocieszenia w Jezusie wskaze tez Jan
Chrzciciel: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata” (J 1, 29). W koncu,
o sobie jako wypelnieniu oczekiwanego pocieszenia, ktore jest obecnoscia Boga
wsrod swojego ludu, bedzie mowit sam Jezus. Komentujac proroctwo [zajasza,
powie: ,,Dzi$ spetnily sie te stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4, 21). Tajemnica
pocieszenia, do ktdrej prowadza wypowiedzi Starego i Nowego Testamentu,
w sposob scisty taczy sie wigc z tajemnica Wcielenia — obecnoscia Boga wsréd
swojego ludu, bedaca jednoczesnie obecnoscia przy kazdym czlowieku, ktory
osobiscie doswiadcza przebywania z Bogiem. Rownoczesnie wiaze sie takze
z tajemnica Odkupienia - pojednania i powrotu do Boga. W wymiar tych
tajemnic zostaje wlaczone rowniez blogostawienistwo Jezusa: , Blogostawieni,
ktorzy sie smuca, albowiem oni beda pocieszeni” (Mt 5, 4).

Podstawy teologii pocieszenia, na ktdre powinnismy zwrocic uwage, roz-
wazajgc maryjny tytul Matki Bozej Pocieszenia, kladzie swiety Pawel”. Czyni
to szczegdlnie w Drugim Liscie do Koryntian, chociaz pewne wazne sugestie,
dotyczace rozumienia tego zagadnienia przez Apostola, odnajdziemy takze
w innych jego pismach. Pocieszenie, podkresla Apostol, jest darem Boga, ma wiec
wyrazny wymiar darmowosci i zyczliwosci. Bog nazywany jest przez Apostola
»Bogiem wszelkiej pociechy” (2 Kor 1, 3), ,Pocieszycielem pokornych” (2 Kor 7, 6).
Pocieszenie jest darem Ojca, udzielanym przez Jezusa Chrystusa. Swiety Pawel
pisze w pozdrowieniu poczatkowym: ,,Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego
Jezusa Chrystusa, Ojciec milosierdzia i1 Bog wszelkiej pociechy. Ten, ktory nas
pociesza w kazdym naszym utrapieniu” (2 Kor 1, 3-4). Ta pociecha wyplywa
z udziatu w cierpieniach Chrystusa; ztaczony z Nim przez chrzest cztowiek do-
znaje réwnoczesnie pociechy i nadziei, ktére przynosi radoé¢ Zmartwychwstania.
Widac tu wiec wyraznie, ze pociecha nie ma wymiaru psychologicznego, czy
tym bardziej sentymentalnego, ale staje sie udzialem w misterium Chrystusa
- tajemnicy Wcielenia, w ktdrej przyjeta zostaje cala rzeczywistos¢ czlowieka
wraz z jego cierpieniem, i tajemnicy Odkupienia, w ktérej rozpoznaje on swe
zycie w wymiarze pojednania i perspektywie zmartwychwstania do wiecznego
przebywania w mitosci z Bogiem. Swiety Pawet pisze o tym zaréwno w Drugim
Liscie do Koryntian: ,Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak tez
wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy” (2 Kor 1, 5), jak réwniez ta pocie-
cha i nadzieja zostaje podkreslona w liscie skierowanym do Hebrajczykow. Jest

®Por.Y.d e A ndia, Bdgwszelkiej pociechy. Pociecha filozofii a pocieszenie profetyczne, thum.,
L. Balter, Communio R. XI 1991 nr 5 (65) 5.106-108; Slownik teologii biblijnej, s. 691.
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to nie tylko chwilowe ukojenie, ale pociecha wkraczajaca w wieczno$¢, w prze-
znaczenie czlowieka i wybranie do bycia z Bogiem, ktéremu wierzacy zaufal,
ktoremu stuzy swoimi czynami i mitoscia: ,Abysmy (...) mieli trwalg pocieche,
my, ktorzysmy sig uciekli do uchwycenia zaofiarowanej nadziei. Trzymajmy sie
jej jako bezpiecznej i silnej kotwicy duszy, [kotwicy], ktora przenika poza zastone
gdzie Jezus poprzednik wszed! za nas, stawszy sie arcykaptanem na wieki na wzér
Melchizedeka™ (Hbr 6, 19). Pocieszenie ma wiec wymiar eschatologiczny.

Pociecha ptynaca od Boga, bedaca zapewnieniem, ale takze doswiadcze-
niem Jego taski i milosci, jest réwnoczesnie czyms zywo oddzialujacym na zycie
wiernych. Staje sie ona, jak pisze §wiety Pawel - gdy zostanie przyjeta z wiara
- umocnieniem w codziennosci; jest nadzieja przyszlosci, ale rowniez doswiad-
czang bardzo mocno terazniejszoscia: ,Sam za$ Pan nasz, Jezus Chrystus i Bog,
Ojciec nasz, ktéry nas umitowat i przez faske udzielit nam niekonczacego sie
pocieszenia i dobrej nadziei, niech pocieszy serca wasze i nich utwierdzi we
wszelkim czynie i dobrej mowie!” (2 Tes 2, 16).

Nalezy tu podkresli¢ jeszcze jeden element, na ktory zwraca uwage Swiety
Pawel: otrzymane pocieszenie, bedace darem Bozym, Jego miloécia, a wiec sa-
mym Bogiem, nie moze by¢ zatrzymane tylko dla siebie. Apostol wielokrotnie
powtarza - otrzymat pocieszenie, by to pocieszenie dawac, by nim sie dzieli¢. Bog
ofiarowuje sam siebie cztowiekowi, ale po to, by dar Bozy nidst on dalej: ,Ten,
ktéry nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, bysmy mogli pocieszac tych,
co sg w jakiejkolwiek udrece, pociechg, ktérej doznajemy od Boga” (2 Kor 1, 4);
»Ale gdy znosimy udreki - to dla pociechy i zbawienia waszego; a gdy pocieszani
jestesmy - to dla waszej pociechy sprawiajacej, ze z wytrwaloscig znosicie te
same cierpienia, ktorych i my doznajemy” (2 Kor 1, 6).

Do takiego przyjecia Bozego pocieszenia Apostot zacheca réwniez adresatow
swoich listow — ten, kto otrzymat dary, winien wykorzystywac je dla dobra wspol-
noty, szczegodlnie tych, ktorzy sa w niej najbardziej potrzebujacy, zwlaszcza pod
wzgledem duchowym: ,Ten za$, kto prorokuje, nich méwi ku zbudowaniu ludzi,
ku ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14, 3); ,,Prosimy was, bracia, upominajcie
niekarnych, pocieszajcie matodusznych, przygarniajcie stabych, a dla wszystkich
badZcie cierpliwi” (1 Tes 5, 14). Pocieszenie ma wiec wymiar wspdlnotowy. Jest
jednym z narzedzi, ktére buduje Kosciol i jego wewnetrzng jednos¢. Przynosi
umocnienie dla tych, ktorzy sg najstabsi, ktérzy potrzebuja szczegdlnego wsparcia
i pomocy, by wytrwac w wierze i nie pograzy¢ sie w zwatpieniu, Pocieszenie jest
réwnoczesnie swoista szkolg ascezy, uczy bowiem cierpliwosci i wrazliwosci na
potrzeby innych czlonkéw Kosciota. Ofiarowana bowiem przez Boga milosc,
przyjeta jako dar pocieszenia, realizuje sie¢ w codziennej mitosci.

Réwnoczesnie swiety Pawel zwraca uwage, ze wiara i mitos¢, ktére wypty-
waja z Boga i do Niego prowadza, sa — dla samej wspolnoty wiernych, kazdego
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z jej cztonkow, jak i dla tych, ktorzy do niej przychodza - réwniez radoscia
iumocnieniem, a wigc niosg pocieszenie. Wyplywa ono z uswiadamianego sobie
wciaZ na nowo celu wspolnej wedrowki, wielkosci otrzymanych daréw, a takze
dostrzegania przyjetej taski Bozej, przyjetego daru Boga, ktéry moze w potacze-
niu z ludzka wolnoscig przynosi¢ owoce. Dlatego tez swiety Pawel wielokrotnie
pisze o pocieszeniu i umocnieniu, jakiego doznat, widzac wiare chrzescijan czy
tez styszac o niej od swoich wspélpracownikow: ,Z wielka ufnoécia odnosze
si¢ do was, chlubie si¢ wami bardzo. Pelen jestem pociechy, optywam w rados¢
w kazdym ucisku” (2 Kor 7, 4)°.

MATKA BOZA POCIESZENIA
W TEOLOGII SW. BERNARDA Z CLAIRVAUX

Odwotujac sie do tradycji Kosciola, rozumienie tytulu Matki Bozej Pocie-
szenia - Pocieszycielki sprobujemy wyjasni¢, odnoszac si¢ do nauczania sw. Ber-
narda z Clairvaux. Nie jest to wybor przypadkowy. O jego nauczaniu, z ktorego
w dziedzinie mariologii czerpac bedzie wielu péZniejszych autorow, cytujac czy
powotujac sie na jego sformutowania, Papiez Pius XII pisal w encyklice Doctor
mellifluus, ogloszonej w 6sme stulecie $mierci §w. Bernarda: ,,Z ta zarliwa mi-
toécig do Chrystusa taczyla si¢ najbardziej tkliwa i petna stodyczy poboznosc
wzgledem Jego wzniostej Rodzicielki, ktorej jako najbardziej kochajacej Matce
odwzajemnial sie miloécig i wzgledem ktorej zywil przeogromna czesc. (...)
I wydaje Nam sie, Ze nie mozemy lepiej zamknac tej encykliki, jak stowami
Doktora Miodoptynnego, wzywajac wszystkich, aby codziennie z ogromna
zarliwoscig wzbudzali w sobie pobozng mitos¢ do faskawej Bozej Rodzicielki,
a takze, by usilnie nasladowali jej wspaniale cnoty - kazdy we wlasciwy mu
sposob, stosownie do warunkow swojego wlasnego zycia™.

Tytul Pocieszycielki nadawany Maryi w rozwazaniach §w. Bernarda nie
jest czym$ wyizolowanym z refleksji teologicznej. Rozpatrujac pocieszenie
niesione przez Maryje, sytuuje je po pierwsze, bardzo mocno w biblijnym
kontekscie rozumienia tego terminu; po drugie, faczy je spdjnie i calosciowo
z innymi dziedzinami teologii, odnajdujac niejako ich wymiar w pocieszeniu.
Sw. Bernard idzie bardzo wyraZnie w swoim rozumieniu pocieszenia, ktore
daje Maryja jako Pocieszycielka, po linii §w. Pawta, chociaz nie odwoluje sie do
niego bezposrednio. W jego kazaniach znajduje szczegélnie odbicie nauczanie
Apostota, ktory wskazywal na otrzymane pocieszenie nie tylko jako dar dla
pojedynczego czlowieka czy nawet calej wspolnoty, ale jako zobowigzanie i za-

?Por. Flm 0, 7; 1 Tes 3, 7, 2 Kor 7, 13.
WPius XII, Doctor mellifiuus, w: Sw.Bernard z Clairvaux, Kazania o NajSwigtszej
Maryi Pannie, ttum. I. Bobicz, Warszawa 2000, s. 20-21.
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danie. Ten, kto otrzymal pocieszenie, ten, kogo udzialem stala sie Boza taska, nie
moze pocieszenia zatrzymywac dla siebie, ale powinien dzielic¢ sie nim z innymi
- umacniac ich tym pocieszeniem, ktérym jest sam Bog. W sposadb szczegdlny to
stwierdzenie odnosi si¢ do Maryi, ktéra najpelniej Bozego pocieszenia doswiad-
czyla jako Matka Syna Bozego; Tego, w ktérym wypelnilta sie obietnica Bozego
pocieszenia. Swiety Bernard ujmie to w nastepujacych stowach: ,Wnetrznosci
Maryi przeszly w uczucie milosci — te wnetrznoséci, w ktorych w ciggu dzie-
wieciu miesiecy cielesnie spoczywala Najwyzsza, bo z Boga bedaca, Mitosc™!.
W kazaniu na Wniebowzigcie ukaze wiec Maryje jako dawczynie daréw, nio-
sacych czlowiekowi pocieszenie: ,Swieta zatem Dziewica, wstapiwszy do nieba,
sama tez od siebie bedzie udzielata daréw ludziom. I dlaczegdzby nie miata
udzielac? Przeciez nie moze Jej ani wladzy brakowad, ani checi. Jest Niebios
Krélowa; jest milosierna; jest ponadto Matky Jednorodzonego Syna Bozego™?.

Stad tez bardzo daleko idace stowa sw. Bernarda, pozostajace jednak w zasad-
niczej zgodzie z tym, co o pocieszeniu méwi§w. Pawel - ten, kto zostal obdarowany,
w tym obdarowaniu ma uczestniczy¢, a rownoczeénie powinien przekazywac je
dalej. Najbardziej przeciez stwierdzenie to dotyczy Matki Bozej - , pelnej taski”,
a wigc pelnej wszelkiego pocieszenia: ,Wreszcie Maryja stala sie wszystkim dla
wszystkich (por. 1 Kor 9, 22), madrym i glupim stala sie dtuzniczka w najobfitszej
milosci. Wszystkim rozwarla tono mitosierdzia, aby wszyscy mogli czerpac z Jej
pelnosci - niewolnik odkupienie, chory uzdrowienie, smutny pocieszenie, grzesz-
nik przebaczenie, sprawiedliwy laske, aniot wesele, wreszcie cata Tréjca Swieta
chwatle, a Osoba Syna substancje ciata ludzkiego, aby nie bylto nikogo, kto by sie
mogt zakryc od gorgcosci Jej” (Ps 18, 7).

Rownoczesnie jednak $w. Bernard, ktorego kazania pozostaja gleboko
zakorzenione w Biblii, wskazuje na rézne aspekty biblijnego pocieszenia, ktére
zwiazane sa z Maryja. Mimo pewnych, mogacych razi¢ wspélczesnego czytel-
nika, przerysowan, tytul Pocieszycielki - mniej lub bardziej wyraznie - ma
swoje zakorzenienie w jedynym i ostatecznym pocieszeniu, ktérym jest sam
Boég, przychodzacy do czlowieka ze swojg taska w Jezusie Chrystusie. Swiety
Bernard wskazuje wigc, co postaramy si¢ przedstawic, nastepujace aspekty
tego pocieszenia, ktére niejako zawierajg si¢ w tytule Matki Bozej Pocieszenia
- Pocieszycielki, nadawanym Maryi:

"Wew.Bernard z Clairvaux, Na wniebowzigcie Najéwietszej Maryi Panny, Kazanie I:
O podwdjnym, Chrystusa i Maryi przyjeciu, w: ten z e, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie,
5. 129.

2Tamie, s. 129.

“Sw.Bernard z Clairvaux, Naniedziele w oktawie wnicbowzigcia Najswietszej Maryi
Panny. Kazanie o dwunastu przywilejach Najswietszej Maryi Panny, w: te n z e, Kazania o Naj-
swigtszej Maryi Pannie, s .158.
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- wskazuje Ona na Chrystusa, ktéry w swym milosierdziu przynosi grzeszne-
mu czlowiekowi odpuszczenie win, a wiec przywraca zerwana wiez z Bogiem,
przynosi uwolnienie od ludzkiej udreki i zta;

- wskazuje ostateczny cel naszej drogi i mozliwo$¢ dojscia do tego celu, mimo
trudnosci, ktore czekajg na czlowieka, i stanowi na tej drodze pomoc i umoc-
nienie;

-w tajemnicy Wniebowziecia staje si¢ zapowiedzig ostatecznego wypetnienia
losu czlowieka w szczesliwym przebywaniu z Bogiem.

Odniesienie do misterium Wcielenia i Odkupienia

Swiety Bernard, méwigc o Maryi jako Pocieszycielce, wskazuje, ze daje Ona
cztowiekowi to pocieszenie, ktore sama otrzymata w obfitosci jako petna laski
- daje Chrystusa. Stad tez jedno z najpiekniejszych kazan Bernarda poswigcone
jest tajemnicy Zwiastowania — Maryja jest Pocieszycielka nie tyle ze wzgledu na
samgy siebie, ale dlatego Ze dzieki Jej osobistej zgodzie, Jej wypowiedzianemu
w ludzkiej wolnosci: ,Niech mi sie stanie”, na $wiat przychodzi prawdziwe Po-
cieszenie i Wyzwolenie, ktorego oczekuja ludzie - to zapowiadane w proroctwie
Izajasza, do ktorego dyskretnie nawigzuje Bernard: ,W Twej krotkiej odpowiedzi
mamy znalez¢ ochlodg, abysmy wrdcili do zycia. Blaga Cie o to ze fzami, Panno
Pobozna, Adam z nieszczesliwym potomstwem swoim z raju wygnany; blaga
Cie Abraham, blaga Dawid. (...) Tego oczekuje $wiat caly, lezac u stép Twoich.
I stusznie, poniewaz na ustach Twoich zawisto pocieszenie nieszczesliwych,
odkupienie niewolnikow, wyzwolenie skazancow, wreszcie zbawienie wszyst-
kich synéw Adamowych, calego rodzaju Twego. Daj, Dziewico, odpowiedz
najrychlej. O Pani, wyrzeknij stowo, ktorego czeka ziemia, czekaja otchtanie,
czekaja sami nawet niebios mieszkancy! (...) Jesli wiec sprawisz, ze uslyszy glos
Twdj, On sprawi, ze oglgdac bedziesz zbawienie nasze (Ba 4, 24; Lk 2, 29). Czyz
to nie jest to samo, czegos szukala, do czegos wzdychala; o co dniami i nocami
blagalnie si¢ modlitas?™",

Podobnie jak Maryja otrzymata wieé¢ radosnag: ,,Styszatas, Dziewico, o czy-
nie; styszalas o sposobie; i jedno, i drugie cudowne; i jedno, i drugie radosne.
Raduj si¢ wielce, crko Syjonu, wykrzykuj, cérko Jeruzalem (Za 9, 9)"", tak dzieki
Jej odpowiedzi ta wies¢ i rzeczywisto$¢ radosna ma by¢ ofiarowana wszystkim
ludziom: , A poniewaz stuchowi Twemu dana jest radosc i wesele, niechze i my
ustyszymy od Ciebie odpowiedz radosna, ktérej pozadamy, aby si¢ rozradowaly

MSw.Bernard z Clairvaux, Pochwaly Dziewicy Matki. Homilia IV, w: tenze, Kazania
o Najswietszej Maryi Pannie, s, 79.
"Tamze, s. 78,
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nareszcie kosci ponizone (Ps 50, 10). Ustyszatas - powiadam - o czynie, i uwie-
rzylas; uwierzysz tez i w sposdb, o jakim styszatas™e,

Maryja jest wiec Pocieszycielka nie sama przez siebie, ale przez to, Ze wska-
zuje na swego Syna, przynoszacego zbawienie i odpuszczenie grzechow.

Ten wymiar pocieszenia, ktorym jest odpuszczenie grzechow, darowanie
win - pojawiajacy sie w Starym Testamencie, potem w Nowym - §wiety Bernard
kilkakrotnie podkresla w swoich kazaniach. Maryja staje sie pocieszeniem dla
Adama i Ewy, jak obrazowo pisze Swiety, ze wzgledu na swego Syna i wskazu-
jac na Niego: ,,Ciesz sig, ojcze Adamie, a zwlaszcza ty, o matko Ewo, raduj sig!
Jakescie byli wszystkich rodzicami, tak staliscie sie wszystkich mordercami
i - co straszniejsza — wprzéd mordercami niz rodzicami. Cieszcie si¢, powiadam,
oboje z Corki i to takiej Corki™".

Sw. Bernard przypomina zasadnicza prawde o ludzkiej kondycji - méwi
o dotykajacym czlowieka doswiadczeniu grzechu, ktéry oddala go od Boga,
skazuje na samotno$¢ bez Boga; przy czym czlowiek o wlasnych sitach nie moze
przekroczy¢ tej samotnosci - inicjatywa Boga pozostaje zawsze pierwsza. Na
te Boza mitosc, wyjscie ku cztowiekowi z przebaczeniem, milosierdziem i zmi-
fowaniem wskazuje Maryja. To Ona, ktéra z ufnoscig odpowiada Bogu: ,Oto
Ja stuzebnica Panska” (Lk 1, 38), daje pocieszenie, jednoczesnie uczac ufnosci,
wskazujac na mozliwoé¢ ponownego zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Uwalnia
ono od samotnosci i wyobcowania, ktore spowodowat grzech, a jego skutkow
grzesznik doswiadcza w swojej codziennosci. Réwnocze$nie wskazuje Ona na
godnos¢ cztowieka - podobnie jak od Maryi, Jej ludzkiej wolnosci zalezata zgoda
na Bozy dar, tak czlowiek pozostaje wciaz wolny w przyjeciu Bozej propozycii.
Pocieszeniem wigc jest przebaczenie, ale pocieszeniem jest rowniez wskazanie
ludzkiej godnosci i wolnosci.

Pomoc w ziemskiej wedrowce

Spojrzenie na Maryje, jak powie $w. Bernard, nie tyle powinno nas zatrzy-
mywac na Niej samej, ile prowadzi¢ do Chrystusa, jak bowiem wielka i godna
podziwu jest chwala Maryi i Jej wywyzszenie, tak jeszcze bardziej godne podziwu
1 uwielbienia jest unizenie si¢ Boskiego majestatu po to, by pocieszy¢ grzesz-
nego cztowieka przez obecnos¢ przy nim: ,Daleko bowiem wiekszym wydaje
sie by¢ cudem to, ze Syn Bozy stal sie mato co mniejszym od aniotow (Ps 8, 6;
Hbr 2, 7), niz to, ze Boza Matka zostala nad aniotow wyniesiona. Jego bowiem
wyniszczenie stato sie dla nas napelnieniem; Jego boleéci sa rozkoszami swiata.

"*Tamze, s. 78.
"Sw.Bernard z Clairvaux, Pochwaly Dziewicy Matki. Homilia I, w:t e n 2 ¢, Kazania
o Najswietszej Maryi Pannie, s, 42.
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Wreszcie On, bedqgc bogatym, dla nas stal sig ubogim, abysmy ubdstwem Jego my
bogatymi byli” (2 Kor 8, 9)'%.

Tak wiec spojrzenie na Maryje, szukanie u Niej pocieszenia, jest szukaniem
Chrystusa - §wiety Bernard wyrazZnie zwraca tu uwage nie tyle na psychologicz-
ny wymiar pocieszenia, ktorym jest chwilowe zatagodzenie bolu, ale wymiar
ostateczny — odnalezienie celu egzystencji cztowieka. Pocieszenie jest umocnie-
niem na drodze zycia i w tym kontekscie nalezy patrzec na proponowany przez
Bernarda tytut Maryi jako Gwiazdy Morskiej — Gwiazdy, ktéra nie prowadzi
do siebie, ale wskazuje droge do Celu, ktorym jest Chrystus, Jej swiatlo stanowi
tylko Jego odbicie. Wpatrujac si¢ w Maryje, oczekujemy wsparcia od Tego, ku
ktéremu prowadzi. Sw. Bernard w spos6b przenikliwy i realistyczny przedstawia
te dziedziny egzystencji, w ktorych czlowiek w sposéb szczegolny potrzebuje po-
mocy i wsparcia. Zasadnicze do§wiadczenie utomnosci, zwiazanej z grzesznoscia,
domaga sie od czlowieka po pierwsze, uznania w prawdzie swego potozenia; po
drugie, szukania drogi wyjscia - nie zwatpienia, nie rozpaczy, ale pocieszenia,
ktore jest konkretng pomoca. Wobec doswiadczanych pokus, ktére Bernard
szczegotowo wymienia: pychy, przesadnej milosci whasnej, zazdrosci, gniewu,
chciwosci, przyjemnosci cielesnych i wynikajacej z nich najwiekszej pokusy
niszczacej serce czlowieka - smutku i rozpaczy, zwatpienia w miltosierdzie Boze
- nalezy zwracac¢ si¢ do Gwiazdy Morskiej: ,,O, ktokolwiek jestes, jezeli widzisz,
ze w biegu doczesnego zywota wsrdd burz raczej i nawatnic sie miotasz, anizeli
chodzisz spokojnie po ziemi, nie odwracaj oczu od blasku tej Gwiazdy, jesli nie
chcesz, by cig burze pochlonely. Jezeli podnoszq cie wiatry pokus, jezeli wpadasz
na ostre kamienie dolegliwosci, spogladaj na Gwiazde, wzywaj Maryje. Jezeli
miotajg tobg nawalnice pychy, a moze wygérowanej mitosci wlasnej, a moze
zazdrosci - spogladaj na Gwiazde, wzywaj Maryje (...) W niebezpieczenstwach,
w utrapieniach, w watpliwosciach o Maryi mysl, Maryje wzywaj. Niech ci Ona
nie schodzi z ust, niech nie odstepuje od serca; i bys mogt uprosi¢ pomocnego
Jej wstawiennictwa, nie spuszczaj z oka wzoru Jej postepowania. (...) Gdy Ona
cie podtrzymuje, nie upadniesz; gdy wstawia sie, nie potrzebujesz sie lekac; gdy
przewodzi, nie zaznasz znuzenia; gdy laske ci wyswiadczy, dojdziesz do celu™.
Na to, iz tak nalezy rozumie¢ slowa sw. Bernarda, wskazuje inne z kazan,
w ktéry pojawiaja sie te same obrazy, ale Ten, ktory jest pomoca, zostaje wskazany
wyrazniej: ,Przychodzi bowiem chciwosc i zdobywa sobie we mnie siedzibe;
chelpliwos¢ chce nade mng zapanowa¢; pycha chce mi by¢ krélem. Rozwia-

“Sw. Bernard z Clairvaux, Na wniebewzigcie Najswietszej Maryi Panny, Kazanie
IV: O czterech dniach Lazarza i wielbieniu Dziewicy, w: te n Z e, Kazania o Najswigtszej Maryi
Pannie, s. 148.

“Sw.Bernard z Clairvaux, Pochwaly Dziewicy matki. Homilia I, w: te n Z e, Kazania
o Najswigtszej Maryi Pannie, s. 55-56.
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z1o§¢ méwi: ja krélowac bede! Mitosé whasna, uwlaczanie blizniemu, zazdrosc
i gniew walcza we mnie o mnie samego, azeby si¢ wydato, na czyja najbardziej
przechylam sie strone, Ja zaé sprzeciwiam sig, ile mogg; stawiam op6r w miare,
jak otrzymuje pomoc. Pana mego, Jezusa przywotuje; dla Niego bronie siebie,
poniewaz uznaje sie by¢ w Jego prawnym posiadaniu. Wyznaje Go jako Boga,
wyznaje Go jako Pana nad soba, i méwie: Nie mam krola, jeno Pana Jezusa!
Przybadz zatem Panie, rozprosz wrogéw moca Twoja, a bedziesz we mnie kro-
lowal, bo$ Ty Sam Krélem moim i Bogiem moim™.

Rozpamietywanie postawy Maryi, wzywanie Jej jako Pocieszycielki, ma
prowadzi¢ do Jej Syna, do chwaly Jezusa: ,by wspomnienie tej Panny nie tylko
pobozne rozbudzalto uczucia, ale i budowalo obyczaje, zachecajac do postepu
w doskonalosci, ku czci i chwale Jej Syna a naszego Pana, ktory jest blogostawiony
ponad wszystko Bég na wieki (por. Rz 9, 5). Amen™".

Dary, pocieszenie, ktére daje Maryja, jak podkresla §w. Bernard, pochodzg
od Chrystusa: ,Niechze si¢ wiec objawi §wiatu zmilowania Twego faska, jaka
znalaztas u Boga (Lk 1, 30); wyjednaj Twymi swietymi prosbami winowajcom
przebaczenie, chorym uzdrowienie, malodusznym umocnienie, strapionym po-
cieszenie, bedacym w niebezpieczenstwie pomoc i oswobodzenie. W tym tez
dniu uroczystym i radosnym niech udzieli przez Cig, Krolowo Lagodna, darow
Swej taskawosci stugom ze czcig imie Maryi wzywajacym, Jezus Chrystus Syn
Twdj i Pan Nasz, ktory jest nad wszystkim Bég blogostawiony na wieki (Rz 9, 5).
Amen”.** Do Chrystusa tez, bedacego prawdziwym i ostatecznym Pocieszeniem,
Bogiem blogostawionym na wieki, dary te maja prowadzi¢ wiernych wzywajacych
Pocieszycielki. ,,Petna taski” wskazuje bowiem na Tego, ktérego imieniem jest
taska - na samego Boga.

ZapowiedZ chwaly czlowieka

Sw. Bernard w swojej refleksji o Maryi zwraca jeszcze uwage na inny aspekt
pocieszenia, ktory pojawit sie w listach sw. Pawla - pocieszeniem dla cztowieka
jest nadzieja wiecznego zycia z Bogiem. W sposob szczegdlny ten wymiar po-
cieszenia zwiazany jest z Maryja, ktéra jako pierwsza z ciatem i duszg zostata
wzieta do nieba. Pociesza nas, wskazujac, Ze naszg ojczyzna, celem i powolaniem
jest niebo; tam tez razem z Nia bedziemy. Ona nas w drodze do Bozego Kréle-

“Sw.Bernard z Clairvaux, Pochwaly Dziewicy matki. Homilia I'V, w: tenze, Kazania
o Naj$wietszej Maryi Pannie, 5. 73.

“Sw.Bernard z Clairvaux, Na wniehowziecie Najswigtszej Maryi Panny, Kazanie I:
O podwdjnym, Chrystusa i Maryi przyjeciu, w: ten z e, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie,
s. 131.

28w, Bernard z Clairvaux, Na wniebowziecle Naj$wietszej Maryi Panny, Kazanie
IV: O czterech dniach Lazarza i wielbieniu Dziewicy, w: te n z e, Kazania o Najswigtszej Maryi
Pannie, 5.154.
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stwa poprzedza, a réwnocze$nie wspiera w tej wedrowce: ,Tamtego krolestwa
szukajmy, do ktorego dzis doszta Najéwietsza Maryja. Skoro don nalezymy jako
obywatele, zaiste stuszng jest rzecza, azeby$my nawet na wygnaniu, nawet nad
rzekami Babilonu (Ps 136, 1) wspominali Ja, cieszyli si¢ Jej radoscia, uczestniczyli
w Jej weselu, a zwlaszcza w tym, ktorym dzis tak hojnie uwesela krélestwo Boze
(por. Ps 45, 5). (...) Poprzedzita nas nasza Krélowa, poprzedzita i z taka chwatg
zostata przyjeta, Ze stugi ufnie ida za Pania. (...) Pielgrzymowanie nasze wystato
naprzod Oredowniczke, ktéra jako Matka Milosierdzia, pokornie a skutecznie
sprawy zbawienia naszego prowadzi¢ bedzie"?. Pocieszenie ma tutaj wymiar
eschatologiczny. Czlowiek bowiem moze odnaleZ¢ sens i cel swojego zycia nie
tylko w wymiarze doczesnosci, ale rowniez wiecznosci, do ktdrej jest stworzony
i powotany. Piekno i rado$¢ Maryi wniebowzietej staja nie tylko zapowiedzia, ale
i gwarancja, a wigc pocieszeniem, dla czlowieka, ktoéry moze przezywac chwile
trudnosci i zwatpienia, dla ktérego wymiar ziemski zdaje si¢ niewystarczalny
~ chcialby bowiem zachowa¢ na wiecznosc siebie i tych, ktérych kocha, swoje
radosci, tworczy wymiar swojego bélu i cierpienia, gdyz bez takiej perspektywy
zdajg sie one traci¢ swojg wartosc i sens.

MATKA BOZA POCIESZENIA I SYTUACJA NASZYCH CZASOW

Analizujac biblijne rozumienie pocieszenia i refleksje §w. Bernarda, musimy
jednak zwrdcic sie do sytuacji czlowieka wspolczesnego, by zapytad, jakie znacze-
nie dla niego osobiscie moze mie¢ dzisiaj Maryja widziana jako Pocieszycielka,
jaki wymiar wiary i zwiazanej z nig poboznosci odnajdujemy w tym tytule i jaki
mogliby$my mu nada¢ sens odpowiednio do sytuacji naszych czaséw. Czlowiek
doswiadczajacy réznego rodzaju przemocy i cierpienia, codziennie dotykany
czy wrecz osaczony przez zlo, ktorego obrazy przekazywane sa przez media,
potrzebuje pocieszenia. Rownoczeénie jednak wcigz obecne w naszym mysleniu
jest krytyczne i ironiczne spojrzenie Nietschego, dla ktérego chrzescijanskie po-
cieszenie bylo staboscig, biernoscig, forma ulegtosci wobec przemocy. Mniej lub
bardziej §wiadomie ulegamy bowiem temu, o czym przenikliwie pisat Henri de
Lubac: ,,Dzi$§ walka z chrze$cijanistwem, kieruje sie juz nie tylko ku jednemu z jego
fundamentéw (...) celuje sie prosto w jego serce. Chodzi o sama chrzescijanska
koncepcje zycia, chrzescijaniskg duchowo$é, wewnetrzng postawe, ktora przed
kazdym czynem i wszelkim zewnetrznym gestem §wiadczy o chrzescijaninie™,

B8w.Bernard z Clairvaux, Na wniebowziecie Najswigtszej Maryi Panny, Kazanie I:
O podwdjnym, Chrystusa i Maryi przyjeciu, w: ten z e, Kazania o NajSwigtszej Maryi Pannie,
5. 129,

“H. De Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, thum, A. Ziernicki, Krakéw 2005,
5. 132.
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Drugie niebezpieczenstwo, ktore towarzyszy nam, gdy méwimy o pocieszeniu,
zostalo zasygnalizowane na poczatku - to niebezpieczenstwo sentymentalizmu:
tatwych, cho¢ pieknych stow, szybkich wzruszen, za ktérymi nie stoi duchowy
fundament, autentyczne wspot-czucie czy wspot-cierpienie. Co wiecej, moze ono,
podobnie jak w sytuacji biblijnego Hioba budzic¢ jedynie jeszcze wieksze roz-
goryczenie i rozczarowanie. I jeszcze jeden wazny aspekt — wydaje sig, ze rozne
formy wspolczesnego pocieszenia wigza sie z wystawianiem na pokaz tego, co
chciatoby sie postawic¢ w ukryciu; ceng za chwilowe pocieszenie staje si¢ brak
dyskrecji, bycie przedmiotem sensacji.

Po tych zastrzezeniach warto spojrzec¢ na dokumenty Kosciola, wielokrot-
nie wskazujace na te sytuacje zycia czlowieka wspolczesnego, ktoére domagaja
sie pocieszenia, niejako wolaja o pocieszenie, a rownoczeénie przeanalizowac,
w jaki sposéb to, co zawiera w sobie tytul Matki Bozej Pocieszenia - Maryi
Pocieszycielki, moZe na te sytuacje odpowiedziec.

Poczynajac od Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspoicze-
snym Gaudium et spes przez encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis, Dives
in misericordia powtarza sie stwierdzenie, iz zasadniczym doswiadczeniem
cztowieka wspolczesnego jest jego wewnetrzne rozdarcie: ,,Co wiecej, bedac
stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co chciatby
czynic. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich
rozdzwiekow rodzi sie w spoteczenstwie” (KDK 10). Pocieszeniem w rozdarciu
i wyplywajacym z niego niepokoju jest pojednanie. Uznanie swej Judzkiej kondy-
¢ji i wyplywajacej z niej grzesznosci moze prowadzic¢ czlowieka nie do rozpaczy,
nie do przerzucania wewnetrznego rozdarcia na rodzing, najblizsze otoczenie,
a dalej na konflikty i rozdarcia o szerszym zasiegu, ale kierowac ku pocieszeniu,
ktorym jest pojednanie. Pojednanie z Bogiem, prowadzi do pojednania najpierw
z soba, a potem z innymi. Maryja moze dla wspélczesnego cziowieka by¢ znakiem
pocieszenia w wymiarze pojednania. Maryjne tajemnice Zwiastowania, obec-
nosci pod Krzyzem wskazuja bowiem na te momenty, w ktérych to pojednanie
jest szczegdlnie wyrazne. ,,Laski petna” wskazuje droge do takiego wypelnienia
taska, czyli Bogiem, ktore przywraca czlowiekowi zarowno wewnetrzng jaki
i zewngtrzna harmonie, wyzwala od przejmujacego doswiadczenia samotnosci
mimo przebywania wéréd thuméw. Maryja Pocieszycielka wprowadza wigc na
nowo czlowieka w tajemnice Wcielenia - przywréconej na nowo wewnetrznej
harmonii i ludzkiej godnosci — i tajemnice Odkupienia, ostatecznego pojednania,
ktore jest darem i rownoczesnie zadaniem dla czlowieka. Nie oznacza bowiem,
jak juz podkreslalismy, rezygnacji z tego, na co tak mocny akcent ktadzie wspot-
czesna kultura - z ludzkiej wolnosci. Nie oznacza tez ucieczki od cierpienia, ale
nowe jego przyjecie. Przyjecie, ktore jest uznaniem zasadniczych ograniczen
ludzkiego istnienia, ale rownoczesnie spojrzeniem na te ograniczenia nie tylko
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w wymiarze Krzyza, ale i Zmartwychwstania, ktére z Krzyzem nierozltacznie
jest zwigzane. Otwiera wiec nowe perspektywy dziatania, dajac im réwnoczesnie
gwarancje Bozego oczyszczenia i wsparcia.

Drugim dotykajacym czlowieka do$wiadczeniem, na ktére - wraz z wy-
ptywajacymi z niego konsekwencjami — wskazujg wypowiedzi Kosciota, jest
utrata sensu zycia. Prowadzi ona niekiedy do goraczkowych prob uchwycenia
i przezycia wszystkiego, zatracenia si¢ w tu i teraz, prowadzacych ostatecznie
do pustki duchowej. Nieuchronnie wiedzie do zakwestionowania i tego, co sie
doswiadczyto, zdobylo, i pytan, o ktorych pisze Konstytucja Gaudium et spes:
»Na coz te zwyciestwa tak wielkq okupione cena; co moze cztowiek dac spote-
czenstwu, a czego sie od niego spodziewaé; co nastapi po tym zyciu ziemskim?”
(KDK 10). Wskazanie sensu Zycia i ostatecznego celu czlowieka to wymiar po-
cieszenia wazny dla ludzi wszystkich czaséw, zdaje sie jednak, Zze w sposdb
szczegolnie istotny dla cztowieka wspotczesnego. Kultura wyrywajaca wartosc
chwili, jej wykorzystania i uzycia z odniesienia do calosci Zycia, niejako odbie-
rajaca czlowiekowi odpowiedzialnosc¢ za konsekwencje jego czynow, sprawia, ze
nie widzi on ostatecznego celu i sensu. Zbiér prac, w ktore wktada nieraz bardzo
wiele trudu, doznane przyjemnosci nie uktadajg sie w spojng catos¢, maja war-
tos¢ same w sobie, a nie jako wartos¢ stuzacg czemus innemu, co je przerasta,
i tworzy. W tym wszystkim tatwo o buntujace sie i ironiczne pytanie; ,Jaki to
ma sens?”, a tym samym o rozczarowanie i zwatpienie. Pocieszenie biblijne ma
tu wlasnie charakter diugomysiny, jest zebraniem w uporzadkowana i dobrze
ukierunkowana catos¢ tych matych i wiekszych celow czlowieka, jego pragnien
i dazen, nadaje im wlasciwg hierarchie i perspektywe. Wiacza w codziennosc
wymiar ostateczny, eschatologiczny. Maryja Wniebowzieta jest Pocieszycielka,
gdyz ukazuje przemienienie, uwznioslenie i u§wiecenie tego, czym czlowiek zyt
podczas swej codziennej egzystencji. Codzienny trud nabiera w tym wymia-
rze pocieszenia wartosci na miare wiecznosci, a nie jedynie chwili i kolejnego
dnia, Poza tym pocieszenie, sytuujace czlowieka w wymiarze eschatologicznym,
pozwala na weryfikacje i oceng¢ swych wlasnych dazen. Spetnia podstawowe,
cho¢ czasem niewypowiadane pragnienia, by to, co najpigkniejsze i najdrozsze,
zachowa¢ na zawsze. Co wiecej, nie jest tylko obietnicg jakiej$ nieokreslonej
przysztosci, ale niejako zaczyna sig juz tutaj.

Kolejny wymiar doswiadczen czlowieka wspoélczesnego, ktore domagaja sie
pocieszenia i ktore nalezy wlaczy¢ w teologiczna refleksje o Maryi Pocieszycielce,
dotyczy ,,réwniez wielu innych niebezpieczenstw, ktore sa produktem cywili-
zacji materialistycznej, przyjmujacej - pomimo «humanistycznych» deklaracji
- prymat rzeczy w stosunku do osoby. Cztowiek wspolczesny stusznie sie leka,
ze przy pomocy $rodkéw, zrodzonych na gruncie takiej cywilizacji, poszcze-
golne jednostki, a takze cale srodowiska, wspélnoty, spotecznodci czy narody,
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mogq padaé ofiarq przewagi innych jednostek, srodowisk czy spotecznosci”
(DM 11). Nalezy tu zwrdcic¢ uwage na ten aspekt pocieszenia, ktory jest zwigzany
z wymiarem daru, zawierajgcego w sobie zasadnicze dwa elementy - darmo-
wo$¢, wynikajacg z samej jego istoty - 1 zyczliwoéc. Wydaje sig, ze ten wymiar
pocieszenia i wskazania §w. Pawla sa nie tylko propozycja, ale wezwaniem dla
wspolczesnego Kosciota. Maryja powinna by¢ dzisiaj widziana jako zaprosze-
nie dla poszczegélnych wspdlnot koscielnych i ich czlonkéw do dzielenia sig
pocieszeniem, ktore staje sie odpowiedzig na leki wspolczesnego $wiata przed
nierownoscig, niesprawiedliwoscia, ztowroga dominacja. Dar musi przechodzi¢
w dar; otrzymane pocieszenie, ktorego doswiadczamy w naszym zyciu, powinno
stawac sie $wiadectwem pocieszenia dla innych.

I jeszcze jedna sytuacja czlowieka wspolczesnego, ktéra domaga sie po-
cieszenia: ,,Czlowiek stusznie sie leka, Ze moze pas¢ ofiarg nacisku, ktéry po-
zbawi go wewnetrznej wolnosci, mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej
jest przekonany, wiary, ktorg wyznaje, mozliwosci stuchania glosu sumienia,
ktéry wskazuje prawg droge jego postepowania. (...) Mozliwosci «pokojowego»
ujarzmienia jednostek, Srodowisk, catych spotecznosci i narodéw, ktore z ja-
kiegokolwiek powodu moga uchodzi¢ za niewygodne tym, ktérzy dysponuja
odnoénymi srodkami i s3 gotowi postugiwac sie nimi bez skruputow” (DM 11)
- pocieszeniem dla czlowieka jest wskazanie jego godnodci, wynikajacej
z odwiecznego wybrania i umilowania przez Boga, na co najpetniej wskazuje
posta¢ Maryi, a rwnoczeénie wlasnie w Niej najpelniej realizuje si¢ to, czego
tak poszukuje i ceni cztowiek wspdtczesny - ludzka wolnos¢. W Maryi zostaje
wybitnie potwierdzone, ze odkrycie godnosci cztowieka i urzeczywistnienie
jego wolnosci, ktora jest jej znakiem, dokonuje sie tylko i wytacznie na gruncie
relacji z Bogiem, ktérej osrodkiem jest dar faski. Ta, ktéra zostata obdarowana jej
»pelnia” potwierdza, iz tylko dziatanie ludzkie oparte na przyjsciu Bozego daru
prowadzi do petni ludzkie cztowieczenstwo i staje si¢ $wiadectwem skutecznej
obecnosci Boga w swiecie.
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MARYJA W POBOZNOSCI PASYJNE]

»W centrum poboznosci chrzescijanskiej stoi misterium Chrystusa,
obejmujace jako jedno wydarzenie zbawcze Jego meke, Smieré, zmartwych-
wstanie i chwate. Tajemnica ta, okreslana mianem Chrystusowej Paschy, jest
streszczeniem calego Jego zbawczego dzieta i Zrédlem promieniowania Pana
w sercach wiernych™'. Na przestrzeni dwudziestu wiekow historii Kosciotarézne
aspekty Chrystusowej Paschy zyskiwaly dominujacg role w poboznosci chrze-
$cijan. Duchowo$¢ pasyjna to temat ogromny, ktéra posiada potezng i trudng
do ogarniecia literaturg przedmiotu. Temat Maryja w poboznosci pasyjnej jest
na tyle szeroki, Ze na potrzeby dzisiejszej prezentacji trzeba dokona¢ pewnych
ograniczen i wybrac jedynie niektdre aspekty. Aby niniejsze wystapienie nie
miato jedynie charakteru historycznego, postaram sie zwroci¢ uwage na te wy-
miary maryjnosci w poboznosci pasyjnej, ktére takze wspolczesnie ksztattujg
chrzescijanska poboznosc.

Struktura prezentacji jest nastepujaca: najpierw rys historyczno-dogma-
tyczny, ktory pozwoli wskazac ewolucje w mysleniu o mece i §mierci Chrystusa,
co przekiada si¢ na rozumienie miejsca i roli Matki w dziele zbawczym Syna;
nastepnie analiza miejsca Maryi w dwoch nabozenstwach pasyjnych, ktdre dzis
ksztattujg chrzedcijaniskq poboznos$¢ (gorzkie zale, droga krzyzowa). Gléwny
problem mojego przedlozenia to odpowiedZ na pytania: Jakie miejsce w du-
chowosci pasyjnej zajmuje Maryja? Jak jest Jej rola? Jaki obraz Maryi wylania
si¢ z nabozenstw pasyjnych?

RYS HISTORYCZNO-DOGMATYCZNY

Zwiazek zycia chrzescijanskiego z krzyzem i meka Chrystusa jest bardzo
mocno obecny na gruncie Biblii. Liczne teksty wskazuja, ze u jego poczatku
znajduje si¢ moment wspétumierania z Chrystusem w czasie chrztu, ktory jest
pascha, czyli przejsciem wraz z Panem ze $wiata do krélestwa niebieskiego.

']. Ko p e ¢, Mgka Panska wreligijnej kulturze polskiego sredniowiecza, Studium nad pasyjnymi
motywami i tekstami liturgicznymi, Warszawa 1975, s. 45,
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Krzyz jest nieustannie obecny w zyciu chrzescijan, a jego kult jest podstawowym
wymiarem poboznosci pasyjnej w [ tysigcleciu chrzescijanstwa®.

Od poczatku podejscie do krzyza bylo elementem roznicujacym pogan
i chrzedcijan. Dla pierwszych byt on znakiem hanby, podczas gdy drudzy darzyli
go wyjatkowa czcia. Chociaz trudno jest mowic o kulcie krzyza w pierwszych
trzech wiekach chrzescijanstwa, poniewaz jest on przedstawiany jedynie za po-
mocg symboli, to jednak od czwartego wieku, od chwili zniesienia przez Kon-
stantyna kary $mierci na krzyzu, zaznacza sie coraz wieksza cze$¢ dla krzyza.
Odnalezienie relikwii krzyza, o czym wspomina Cyryl Jerozolimski, jeszcze
bardziej zdynamizowalo jego kult’. Przybiera on rézne formy. Specyfika rozu-
mienia krzyza w pierwszym tysiacleciu chrzeécijanstwa zwiazana jest z tym, iz
postrzegano go nie jako narzedzie meki i $mierci Chrystusa, lecz widziano jako
krzyz chwaly, jako drzewo rajskie, spod ktérego wyplywaja strumienie wody,
w ktorych poja sie jelenie. Symbolizujg one wode zywa plynaca w sakramen-
tach Kos$ciota. Swiadomie wiec w przedstawieniach Ukrzyzowanego pomijane
sg aspekty zwigzane z sama meka. Chrystus jest przedstawiony na krzyzu jako
Krol, a nie cztowiek dotkniety cierpieniem®. Poboznos¢ chrzedcijanska zwraca
wiec uwage nie tyle na meke i cierpienie, co na skutki tych wydarzen. Stad do
VII wieku nie znajdujemy na krzyzu pasyjki.

W $redniowieczu poboznoé¢ pasyjna zyskuje szereg nowych form i wy-
miaréw. Wynikiem wczesnochrzescijanskich sporéw z arianizmem staje sie
przeorientowanie poboznosci pasyjnej. Akcent na bostwo Chrystusa sprawil,
ze mniej podkreslano Jego uwielbione czlowieczenstwo. To zaowocowalto dwoma
tendencjami - zapomnieniem o posrednictwie Chrystusa, poniewaz koncen-
trowano sie na Jego bostwie, a nastepnie zwroceniem si¢ do czlowieczenstwa
Chrystusa, nie tego uwielbionego, lecz do czystego naturalizmu. Obie te tendencje
przerodzily si¢ w poboznosci w kult wielu posrednikéw (Maryja, meczennicy,
$wieci, relikwie) oraz zwrot do ziemskiego czlowieczenstwa Chrystusa (odkry-
cie przede wszystkim Jego meki)®. Te zjawiska majg miejsce gdzies okoto XI
wieku i rzutuja na pobozno$¢ pasyjna Il tysigclecia. Mniej wiecej réwnoczesnie
z rozbudowanym kultem Maryi - wynikajgcym zaréwno z podkreslania Jej
posrednictwa, jak i z zainteresowania wszystkim, co w Zyciu Zbawiciela bylo
ludzkie, a wigc takze i Matka - pojawia si¢ rozbudowany kult meki i $mierci
Chrystusa. Losy poboznosci maryjnej i poboznoéci pasyjnej beda sie odtad coraz
bardziej ze sobg splatac.

* Por. tamie, s. 66.

? Por. tamze, 5. 67-68.

Por. tamze, 5. 77.

iPor. J. A. Jungman n, Mittelalterliche Frommigkeit. [hr Werden unter der Nachwirkung
der christologischen Kdmpfe, Geist und Leben 41(1968), s. 429-443.
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Ogromny wplyw na myélenie o mgce Chrystusa wywrze zyjacy w XI wieku
sw. Anzelm, ktory w traktacie Cur Deus homo zajmie sie zagadnieniem ofiary
zadoscuczynnej, ztozonej Bogu przez Chrystusa. Zbawiciel poprzez meke i smier¢
gtadzi ciazaca na ludzkosci wing i kare, splacajac dtug nalezny sprawiedliwosci
Bozej. Ta teoria wskazywala jednoznacznie na potrzebe bolesnego okupu meki.
Wywrze ona znaczny wplyw na chrzescijanskg poboznosc, co bedzie sie przeja-
wialo w uwielbieniu dla dobrowolnie przyjetego przez Chrystusa cierpienia®.

Wieki XI i XII oznaczaja zatem zwrot do rozwazania tajemnic zycia Chry-
stusa i Jego meki. Chociaz u wielkich mistrzow zycia duchowego nie spotyka
si¢ jeszcze metody uczuciowego rozwazania cierpien Chrystusa, to jednak jest
obecna pochwata ich wartosci’.

Poboznos¢ pasyjna z wieku na wiek bedzie stale zyskiwaé na znaczeniu.
Pojawiaja si¢ tendencje taczenia rozwazania Meki Panskiej z poszczegdlnymi
sfowami i gestami kaptana w czasie Mszy $w., dzieki nadawaniu im interpreta-
cji symbolicznej. Podobne zjawisko dotyczy brewiarza, gdzie medytacje Meki
Panskiej zwiazano z poszczegolnymi godzinami kanonicznymi®,

W XIII wieku nastapi jeszcze wigksze nasilenie poboznosci pasyjnej, co
zwigzane jest z dziatalnoscig zakonow (gltownie franciszkanéw). Powstaja nabo-
zenstwa ludowe (godzinki, roZzaniec, nowenny, koronki, akty strzeliste i liczne
formuly modlitewne). Rozwija sie kult krzyza, ran, krwi, cierpienn Chrystusa’,
Rownoczesnie pojawia sie kult relikwii pasyjnych: kult cierniowej korony,
wloczni, gwozdzi i innych narzedzi meki Zbawiciela (arma Christi)"®. Celem
tego kultu bedzie budzenie w ludziach wspotczucia dla cierpigcego Chrystusa,
co powinno si¢ przefozyc¢ na pokute i poprawe Zycia.

Dla duchowosci pasyjnej XIII i XIV wieku kluczowa bedzie idea wspotcier-
pienia z Chrystusem: wspétczucie dla Jego cierpien polaczone z préba upodob-
nienia sie do Zbawiciela. Z tego okresu pochodzi szereg dziet poswieconych mece
Chrystusa i udzialowi w niej Maryi, wéréd ktorych szczegolnie nalezy podkresli¢
Meditationes vitae Christi autorstwa franciszkanina Jana de Caulibus. Medy-
tacje przettumaczone w $redniowieczu na jezyki narodowe znaczgco wptynety
na mowcow, artystéw i twércéw dramatu religijnego. Zgodnie z zaleceniami
Medytacji cztowiek, kontemplujac meke Panska, powinien towarzyszy¢ Maryi,

*Por.]. Ko p e ¢, Meka Panska, s. 82,

7Por. tamze, s. 92.

“Por. ]. Ko pe¢, Nabozenstwa pasyjne: historia | wspélezesne dostosowanie pastoralne, w:
Kult Meki Panskiej. Historia i teraZniejszos¢, Materialy 2 sesji naukowej w Olsztynie, 3-4 marca
2001, red. H. D. Wojtyska, . Kopec, Olsztyn 2003, s. 77.

*Por.]. Ko p e ¢, Meka Pasiska, s. 101.

"Por. t e n z e, Nurt pasyjny w sredniowiecznej religijnosci polskiej, w: Mgka Chrystusa wezoraj
i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. Kope¢, Lublin 1981, s. 57.
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ktora z racji swojej wspotmeki aktywnie uczestniczy w dziele zbawienia. Podobne
idee obecne sa w znanej XIII-wiecznej sekwencji Stabat Mater Dolorosa (Stata
Matka Bolesciwa). Dla jej autora, Jakuba z Todi ( 1306), ,praktycznym celem
rozmyslania scen bolesnych z zycia Chrystusa i Jego Matki jest oplakiwanie
wraz z Maryja ponizenia, ran i $mierci Ukrzyzowanego Pana oraz peiny udziat
w Jego cierpieniu” (,,Pragne sta¢ pod krzyzem z Tobg, / Z Twojg faczy< sie zalo-
ba, / W placzu si¢ rozptywac wciaz”)". Ta wlasnie sekwencja wywrze ogromny
wplyw na nabozenstwo gorzkich zali, a przede wszystkim na Rozmowe duszy
z Matkq Bolesnq. Z tego okresu pochodzi réwniez przedstawienie Matki Bolesnej
trzymajacej na swych kolanach martwe ciato Chrystusa (Pieta)'.

XV wiek to ogromny rozwoj literatury apokryficznej, powstaja tez liczne
komentarze do Biblii charakteryzujace si¢ typiczng metoda w odczytywaniu
Starego Testamentu. Dziela tego typu pozwalaly ,wypetni¢ luki w oficjalnym
zywocie Chrystusa oraz zaspokoi¢ ciekawosc religijng czytelnikow prozaicznej
literatury pasyjnej”". Na przyktadzie pochodzacych z korica XV wieku Rozmy-
slan przemyskich mozemy tatwo dostrzec gtéwne wymiary poboznosci pasyjnej
tego okresu: ,,Aby zainteresowa¢, zbudowac i wzruszy¢ czytelnika, autor podat
realistyczny opis Chrystusowych cierpien: Jego opuszczenie w czasie meki,
bezsilno$¢ Matki pragnacej przyjs¢ z pomocg Synowi, nienawis¢ i zlosliwosc
oprawcow. Tok akgji jest pelen dynamiki, a jej przebieg obserwowany jest niejako
oczyma Maryi, ktéra bardzo czesto pojawia sie w opisach poszczegélnych scen
[...] dzielo jest wyrazem péZnosredniowiecznego modelu duchowoici pasyjnej
zwanego doloryzmem. Nurt ten charakteryzuje si¢ przerostem elementow
wyobrazeniowych w przedstawieniu wymyslnych i okrutnych udreczen, ktore
zadano Zbawicielowi w czasie meki',

Kolejne wieki (zwlaszcza epoka baroku) dostarcza konkretnych sposobow
podejscia do Meki Panskiej: kult Meki Panskiej (cultus), rozmyslanie o niej
(meditatio), nasladowanie Chrystusa cierpiacego (imitatio) i wspdlcierpienie
z Nim (compassio). Z biegiem czasu kult liturgiczny bedzie tracif na znaczeniu
na rzecz kultu paraliturgicznego (pasje, drogi krzyzowe), pozaliturgicznego
i prywatnego'®. Pobozno$¢ pasyjna XVII i XVIII wieku bedzie jednak odcho-
dzi¢ od doloryzmu (cierpietnictwa, uzalania si¢ nad Panem), zmierzajac do
swiadomego uczestnictwa w Jego cierpieniach, checi zjednoczenia sig z Nim

"J.Kope¢, Mgka Panska, s. 103-105.

2Tamze, s. 112,

PTamze, 5. 122-123,

" Por. tamze, 5. 126.

5Por. H. D. Wo j tyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII wieku, w: Meka
Chrystusa wczoraj i dzis, s. 74.
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w zbawieniu $wiata, bolu z powodu zta, ktére przedtuza Jego meke's. Nastepuje
zatem poglebienie poboznosci pasyjnej. XIX i XX wiek to z jednej strony w Pol-
sce identyfikacja walki narodowo-wyzwolenczej z krzyzem i meka Chrystusa,
az drugiej strony upowszechnianie si¢ nabozenstw powstatych we wczesniejszej
epoce: drogi krzyzowej i gorzkich zali. To pierwsze nabozenstwo zwigzane jest
zaréwno z licznymi pielgrzymkami do Ziemi Swietej, jak rowniez z ogromna
popularnoscia Kalwarii, ktére po Soborze Trydenckim zaczely powstawac
w catej Europie’.

W ciagu drugiego tysigclecia zainteresowanie meka i $miercig Chrystusa
znajdzie swoje odzwierciedlenie w literaturze, malarstwie, rzezbie, dramacie re-
ligijnym, architekturze (Kalwarie), muzyce (piesni) i szeroko pojetej kulturze.

Druga cze$¢ prezentacji bedzie poswiecona dwom nabozenstwom pasyjnym,
ktore do dzi$ odgrywaja dominujaca role w zyciu chrzescijan, zwlaszcza na
gruncie polskim: gorzkie zale i droga krzyzowa. Jaki obraz Maryi przedstawiony
jest w tych nabozenstwach?

MARYJA W NABOZENSTWACH PASYJNYCH

Czym sa nabozenstwa pasyjne? Ks. Jozef Kopec podaje nastepujaca definicje:
»,NabozZenstwa pasyjne stanowia znaczaca grupe wspdlnotowych praktyk religij-
nych ludu chrzescijanskiego, ktorych trescia jest medytacja i uwielbienie meki
i kenozy smierci Chrystusa na krzyzu wraz z podzigkowaniem Zbawicielowi za
Jego bezgraniczna mitosc do ludzi™®.

Gorzkie zale

W Encyklopedii Katolickiej znajdujemy nastepujaca definicje gorzkich zali:
»Paraliturgiczne nabozenstwo pasyjne powstate w Polsce na przetomie XVII
i XVIII wieku z ducha ludowej poboznosci okresu baroku; znane tez bylo jako pasja
lub rozwazanie Meki Panskiej, stad odprawiane najczesciej w czasie Wielkiego
Postu™”. Jest to nabozenstwo typowo polskie, cho¢ tekst zostal przettumaczony
na jezyk litewski, angielski, niemiecki®. Historia tego nabozenstwa zwigzana jest
z dziatajacym przy kosciele sw. Krzyza w Warszawie Bractwem sw. Rocha. Po raz
pierwszy tekst Gorzkich zali zostat opublikowany w 1707 r. Jego rozwéj zwiazany

“Por, tamze, s. 77.

7Por. D. Olszewski, Motywy pasyjne w religijnosci polskiej XIX i XX wieku, w: Megka
Chrystusa weczoraj i dzis, s. 94; A. M itk ow s k a, Polskie Kalwarie, Wroctaw 2003, s. 12.

1. Ko p e ¢, Nabozeristwa pasyjne, s. 75.

“M.Banbuta, B. Bartkowski, Gorzkie zale, w: Encyklopedia Katolicka, t. V, kol.
1309,

MPor. D. Olszewki, Motywy pasyjne, s. 82.
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jest dziatalnosécia Misjonarzy §w. Wincentego a Paulo, ktérzy propagowali nabo-
zenstwa w czasie misji ludowych.

Jakie miejsce w tej poboznosci zajmuje Maryja? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie trzeba odwotac¢ sie zaréwno do okresu powstania nabozenstwa gorzkich
zali (a zatem do barokowej poboznosci pasyjnej), jak i do tekstow, na ktorych sie
opierano przy redagowaniu polskiej wersji Gorzkich zali (trzeba zatem odwotac
sie do sredniowiecznej poboznosci pasyjnej).

Analiza struktury gorzkich zali jasno pokazuje, Ze s3 one oparte na dawnej
jutrzni: Pobudka odpowiada invitatorium, Hymn, Lament duszy nad cierpigcym
Chrystusem i Rozmowa duszy z Matkq Bolesng odpowiadaja trzem psalmom,
Intencja odpowiada lekcji brewiarzowej, trzy czesci gorzkich zali odpowiadajq
trzem nokturnom?. Element maryjny obecny jest w dwdch czesciach nabo-
zenstwa: w Intencji, gdzie pada krotkie stwierdzenie zwigzane z pragnieniem
uczczenia Maryi poprzez udzial w nabozenstwie: , To rozmyslanie ofiarujemy ku
czci Najswietszej Maryi Panny, Matki Bolesnej”, jak réwniez w Rozmowie duszy
z Matkq Bolesng, ktéra to rozmowa nasycona jest refleksja nad udziatem Maryi
w mece i $mierci Zbawiciela. Juz zatem sama struktura nabozenstwa wskazuje
na silny pierwiastek maryjny w gorzkich zalach.

Przejdzmy do aspektu tresciowego. Pobudka zacheca do rozpamietywania
cierpien Chrystusa wraz z aniolami i calq stworzona naturg, szczegoétowe intencje
»zapowiadajg cele rozwazan: modlitwa za chrzescijanstwo, Kosciot, duchowien-
stwo; uproszenie nawrécenia nieprzyjaciol krzyza i zatwardziatych grzesznikow;
odpuszczenie grzechéw i kar za nie. [...] Przewodnim watkiem praktyki byla
jednak wdziecznoé¢ wobec Chrystusa za Jego bezgraniczna mito$c™.

Aspekt tresciowy Gorzkich zali zwiazany jest z Sredniowiecznymi piesniami
pasyjnymi. Jak to juz zaznaczono powyzej, Rozmowa duszy z Matkq Bolesng
oparta jest treSciowo i muzycznie o $redniowieczng sekwencje Stabat Mater
Dolorosa®. Dlatego w dialogu czlowieka z Maryja dominujaca role odgrywa
wspolne optakiwanie $mierci Chrystusa potaczone z pragnieniem wspotuczest-
nictwa w Jego mece. Placz - planctus ogarnia dzielo stworzenia (,,Stonice gwiazdy
omdlewaja, / Zalobg sie pokrywaja. / Ptacza rzewnie Aniotowie”), Matke Bolesng
(,Powiedz mi, o Panno moja, / Czemu blednieje twarz Twoja? / Czemu gorzkie
lzy lejesz”), a takze medytujacego te scene cztowieka (,,O0 Matko, niechaj praw-
dziwie, / Patrzac na krzyz zatosliwie, / Ptacze z Tobg rzewliwie™). Meka Panska
widziana jest oczyma Maryi, jak to mialo miejsce w XV-wiecznych Rozmysla-
niach przemyskich (,Widze, ze Syn ukochany, / W Ogrojcu caty zalany / Potu
krwawym potokiem; / Ach, widze Syna mojego / Przy stupie obnazonego, / Ro-

#Por. M.Banbuta,B.Bartkowski, Gorzkie zale, kol. 1310.
2], Ko p e ¢, NabozZeristwa pasyjne, s. 83-84,
ZTamze.
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zgami sieczonego!; / Ach, widze, jako niezmiernie / Ostre glowe rani ciernie!”).
Ta wizja rodzi pragnienie wspotuczestnictwa w cierpieniu. Matka pragnetaby
niejako wyreczy¢ swojego Syna (,,Obym ja, Matka strapiona, / Mogta na swoje
ramiona / Zozyc¢ krzyz Twéj, Synu moj!”). U uczestnika tej medytacji rodzi sie
pragnienie duchowego przezywania meki i $mierci Chrystusa, w czym poméc
ma Jego Matka (,,Prosze, o Panno jedyna, / Niechaj krzyz Twojego Syna / Za-
wsze w sercu swym nosze!l; O Maryjo, Ciebie prosze, / Niech Jezusa rany nosze /
I serdecznie rozwazam.; Swieta Panno, upro$ dla mnie, / Bym ran Syna Twego
znamie / Mial na sercu wyryte”). Chociaz uczestnik medytacji chce towarzyszy¢
Maryi w Jej cierpieniu, w Jej ptaczu i Zalobie, to jednak, jak widaé, pojawiajq sie
elementy poboznosci baroku - akcent na bardziej duchowe przezywanie tego
wydarzenia w opozycji do Sredniowiecznego nurtu czysto naturalistycznego na-
sladowania Chrystusa, czego przejawem byli miedzy innymi biczownicy. Jest tu
wigc obecna barokowa metoda rozmyslania: wychodzac od percepcji zmystowej
(wyobraznia, ogladanie, stuchanie), stopniowo wprowadzajgca rozmyslajacego
w kontemplowang tajemnice, az do wywolania aktéw woli: wspoétczucia, zalu,
postanowienia poprawy?*.

Gorzkie zale podkreélaja bardzo mocno zewnetrzne oznaki cierpienia Maryi:
trudnos¢ wypowiedzenia jakichkolwiek stéw, bladosé na twarzy, tzy, smutek,
cho¢ nie brak réwniez duchowych wymiaréw cierpienia: miecz przenikajacy
serce, wewnetrzna troska. Taka prezentacja Matki Chrystusa wywotuje szereg
przezy¢ o charakterze emocjonalnym - che¢ wspoicierpienia, trwania przy
Matce Bolesnej, nasladowania Jej. Maryja jest wiec z jednej strony wzorem
przezywania Meki Syna, przewodnikiem dla cztowieka pragnacego sie w nia
zaglebic, lecz takze adresowane sg do Niej prosby, aby pomogta nam w jej prze-
zyciu (,O Maryjo, [...] Podzielze ze mna meke!; Upros dla mnie; Prosze o Panno
jedyna; O Maryjo, Ciebie prosze”). Matka Bolesna jest zatem przewodnikiem
w przezywaniu Meki Chrystusa. Stad medytacja meki Chrystusa pozostaje
w Gorzkich zalach potaczona z rozmys$laniem nad przezywaniem jej przez
Maryje. To wszystko jest zwiazane z przyjmowang powszechnie w XVIII wie-
ku zasadg teologiczng: Passio Christi et fructus est, et remedium peccati (Meka
Chrystusa jest zaréwno owocem grzechu jak i lekarstwem na niego). Dlatego
celem gorzkich zali i innych nabozZenstw tego typu bylo takie zaglebienie sie
w meke i §mier¢ Chrystusa, aby to przelozylo sie na pokute i nawrdcenie. Takie
akcenty podkreslali XVIII-wieczni kaznodzieje®.

Dotychczasowe analizy tekstu Gorzkich zali prowadzg do nastepujacych
wnioskow:

“Por.H.D. Wojtyska, Megka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII wieku, s. 75.
¥ Por. tamze, s. 67-68.
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a) Maryja przedstawiona jest bardzo naturalistycznie jako cierpigca Matka
(Mater Dolorosa), ktéra emocjonalnie, po ludzku, przezywa cierpienie Syna;

b) medytacja nad meka Chrystusa oznacza rownoczesnie medytacje nad
cierpieniem Maryi, co uwidacznia si¢ w samej strukturze Gorzkich zali - cier-
pienie Matki stanowi integralny element cierpienia Syna;

c) Matka Bolesna jest wzorem przezywania meki Chrystusa i dlatego od
Niej nalezy sie tego uczy¢ — obserwowac i medytowac Jej uczestnictwo w cier-
pieniu Syna;

d) glebsze wejscie w tajemnice cierpienia Chrystusa jest darem i dlatego
cztowiek prosi Maryje o Jej pomoc, ale takze o Jej wstawiennictwo u Syna, bo
dopiero wtedy bedzie mogt by¢ aktywnym uczestnikiem meki Jezusa, Maryja
niejako dzieli sie¢ swoim przezyciem;

e) wspotuczestnictwo wraz z Maryja w cierpieniu Jej Syna obejmuje za-
rowno elementy czysto zewnetrzne (placz), jak i przede wszystkim duchowe
przezywanie tej tajemnicy.

Droga krzyzowa

Droga krzyzowa w aktualnej formie pochodzi z pierwszej potowy XVII
wieku. Jest synteza roznych rodzajow poboznosci sredniowiecznej: pielgrzymek
do Ziemi Swietej, w czasie ktérych wierni nawiedzali miejsca zwigzane z Meka
Panska, nabozenstwa do ,,upadkow Chrystusa”, nabozenstwa do ,bolesnych drog
Chrystusa”, ktére polega na procesyjnym przechodzeniu z jednego kosciota do
drugiego na pamiatke drogi, ktora przebyl Jezus w czasie swojej meki oraz na-
bozenstwa do ,stacji Chrystusa”, tzn. tych momentéw, w ktorych Jezus przystaje
na drodze prowadzacej na Kalwarie zatrzymywany przez katéw, wyczerpany
trudem lub - powodowany miloscig - nawiazuje dialog z mezczyznami i ko-
bietami, ktore towarzysza Jego mece®.

Tekstow drogi krzyzowej jest bardzo wiele. Nie jest wigc mozliwe ich
przeanalizowanie w celu wydobycia catego bogactwa ich tresci. Jednak historia
ksztaltowania sie drogi krzyzowej, jak rowniez same nazwy stacji pozwalaja
sformutowac¢ pewne wnioski na temat obrazu Maryi, jaki wylania sie z tego
nabozenstwa pasyjnego.

Dziewie¢ sposrod czternastu stacji ma swoje w oparcie opisach biblijnych
(m.in. zdjecie z krzyza i zlozenie na lonie Matki), pozostate za$ sa wywnio-
skowane z tekstéw biblijnych (spotkanie z Matkg - stacja IV) badZ oparte na
przekazach pozabiblijnych (trzy upadki, spotkanie z Weronika)¥.

*Por. Kongregacja ds. Kultu BoZego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady | wskazania, Poznan 2003, s. 100.

¥Por, H. Langkammer, Droga krzyzowa. I. Swiadectwa biblijne, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. IV, kol. 215.
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Poszukujac obrazu Maryi, jaki wylania si¢ z nabozenstwa drogi krzyzowej,
trzeba zwréci¢ uwage przede wszystkim na dwa wymiary:

- kategorie milczacej obecnosci Maryi w czasie poszczegélnych momentow
meki i §mierci Syna;
- kategorig¢ samotnego cierpienia Matki po $mierci Syna.

Pierwsza z wymienionych plaszczyzn wyraza si¢ w spotkaniu z Matkg (IV
stacja), w znanej od XIV wieku tradycji upadku Maryi na widok cierpiacego
Syna (jest to wyraz przezywania przez Matke tych samych stanéw co Syn),
a wreszcie w obecnosci pod krzyzem i w trwaniu przy ciele niezyjacego Jezusa.
Te elementy uwidaczniajg milczaca, lecz nieustanng obecnos¢ Matki przy Synu
i Jej udzial w mece i sSmierci Syna.

Nad drugg ptaszczyzng chciatbym sig zatrzymac troche dtuzej. Obraz Piety
- Matki obejmujacej ciato zmarlego Syna - znany jest nie tylko z przedstawien
figuralnych czy ikonicznych, lecz takze z literatury i to réwniez literatury przed-
chrzescijanskiej. Eurypides w dramacie Bachantki przedstawia obraz matki,
ktéra obejmuje cialo swojego syna, przezywajac dodatkowe cierpienie zwigzane
z faktem, Ze ona sama byta przyczyna jego $mierci. Grecka bolejaca matka cierpi
zatem w wyniku wlasnego - krzywdzacego syna - cho¢ nieswiadomego dzia-
tania. Na gruncie literatury chrzescijanskiej odpowiednikiem Piety jest Maryja
pochylajaca si¢ nad cialem umeczonego na krzyzu Syna. Taki obraz pojawia
si¢ w dramacie Christus patiens, ktorego autorstwo przypisuje sie Grzegorzowi
z Nazjanzu. Dramat ten jest tak zwanym centonem, tzn. zostat skonstruowany
w wyniku pociecia dramatéw Eurypidesa na wersety i na takim pouktadaniu
poszczegolnych wierszy, aby zilustrowaé przebieg meki i $mierci Chrystusa,
z jednoczesna wymiang imion poganskich na chrzescijanskie.

Zawarta w dramacie gleboka analiza cierpienia Matki skonstruowana zo-
stata bardzo naturalistycznie. Maryja bierze w swoje ramiona zmarfego Syna, po
czym wyglasza dtugi monolog, w ktérym zawarte sg ,trzy poziomy znaczeniowe:
poziom emocji, informacji i refleksji. Poziom pierwszy to wyrazanie cierpienia
i bolu - najbardziej adekwatny do sceny, w jaka jest wpisany; poziom drugi
- przedstawienie Maryi jako postaci, ktéra odgrywa okreslong role w historii
zbawienia (w tym miesci sie przypomnienie wydarzen z Zycia jej i Jezusa); wresz-
cie poziom refleksji — rozwazania Maryi dotyczace ofiary i §mierci Chrystusa,
a co za tym idzie sensu Jej cierpienia”®®. Cala scena opisana jest w 118 wersetach
(w. 1309-1426) i utrzymana jest w konwencji apostrofy Matki do Syna. Zazna-
czono zaréwno Jej samotnosc, bol, cierpienie, placz po stracie Syna, pragnienie
smierci wraz z Nim (w. 1330-31), jak i zrozumienie dla motywoéw Jego dzialania
- $mierci dla zbawienia ludzi (, Ty zaprzysiagles dawno - dla zbawienia. I to Cig

“A.Wojtylak-Heszen, Tragedia poznoantyczna XRISTOS PASXQN (Christus patiens)
a jej Zrédla klasyczne, Krakow 2004, s. 31.
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sktania, by$ zmarl, nas odkupil. Stad sie wazyles narodzi¢ i umrzec. A ja w zaplate
mak nie do zniesienia mam Ci¢ w ramionach martwego, o Dziecko”)™.

Figuralne przedstawienia Piety znane sa dopiero z XII wieku i pozostaja
zwiazane z akcentowanym w $redniowieczu czysto ludzkim postrzeganiem
Chrystusa i Jego Matki. Chociaz trudno jest wskazaé bezpoéredni zwigzek po-
miedzy literackim a figuralnym przedstawieniem Piety, to jednak jedyny chrze-
scijanski dramat grecki Chrystus cierpigcy rzuca $wiatlo na interpretacje XIII
stacji drogi krzyzowej. Dominuje tu przede wszystkim motyw cierpien Matki
po stracie Syna, wspolcierpienie, polaczone z gleboka $wiadomoscia znaczenia
tego wydarzenia dla odkupienia czlowieka.

Ta scena znalazta wiele réznych przedstawien. Dla wydobycia z niej pew-
nych tresci odwotam sie jeszcze do Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii,
ktére zalecajac w Wielki Piatek nabozenstwo Godzina Strapionej, zacheca do
towarzyszenia Matce w Jej bolu po $mierci Syna, do wpatrywania sie w Piete
- Dziewice z Jej Synem na kolanach - rozumiejac, ze ,w Maryi skupia si¢ bol
calego universum z powodu $mierci Chrystusa”, a Maryja jest uosobieniem
wszystkich matek, ktére w ciggu historii ptakaly nad smiercig swoich synow.
Dyrektorium zaleca, aby nie ograniczac sie w medytacji tej sceny tylko do
wyrazenia ludzkiego uczucia wobec Matki w zalobie, lecz w swietle wiary
w zmartwychwstanie poglebia¢ zrozumienie wielkosci zbawczej milosci Chry-
stusa i uczestniczenia w niej Jego Matki*’.

PODSUMOWANIE

W oparciu o dotychczasowe analizy nasuwajg si¢ nastepujace wnioski:

a) Maryja odgrywa wazng role w poboznosci pasyjnej, co widac juz na
podstawie struktury nabozenstw pasyjnych;

b) Maryja to przede wszystkim Matka cierpiaca po stracie Syna. Jest to
naturalistyczne, pelne emocji przedstawienie przezy¢ Matki bolejacej nad meka
i $miercig Dziecka, co nie zawsze pozwala w pelni dostrzec Jej role w historii
zbawienia;

¢) rola Matki Chrystusa polega zaréwno na byciu wzorem, jak i przewod-
nikiem w przezywaniu meki Panskiej;

d) chociaz nabozenstwa pasyjne powstaly w okresie, gdy w mariologii
moéwiono o wspolodkupieniu, to jednak trzeba podkreslic, ze ta idea nie jest
w nich widoczna.

®Greégoire de Nazianze, La Passion du Chiirt. Tragédie, ed. A. Tuilier, Paris 1969,
5. 238 (Sources Chrétiennes, t. 149).

*“Por, Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium,
5. 107.
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Wspotczesne propozycje pastoralne ida w kierunku skorygowania nabo-
zenstw pasyjnych i ubogacenia ich zaréwno o kategorie biblijne, jak i o kategorie
paschalne - tak, aby jeszcze pelniej wyrazic¢ nie tylko misterium meki, §mierci,
ale i zmartwychwstania Chrystusa®, Tego typu inicjatywy pozwola jeszcze bar-
dziej calosciowo ujaé dzielo zbawcze Syna, co niewatpliwie ukazaloby pelniejszy
obraz Maryi i Jej roli w calej historii zbawienia.

¥ Por. ]. Ko p e ¢, Nabozenstwa pasyjne, s. 98-99.






DODATEK

[Prosba teologéw polskich skierowana do Episkopatu Polski, aby podjal
starania o ogloszenie dogmatu duchowego macierzynistwa Maryi]

DUCHOWE MACIERZYNSTWO NAJSWIETSZE] MARYI PANNY

Wiara ludu Bozego, ksztaltujaca sie i krzepnaca pod nieomylnym tchnieniem
Tego, ktorego przyjscie i state przebywanie w Kosciele az po skonczenie czasow
obwiescit Pan nasz Jezus Chrystus apostolom w przededniu swej bolesnej meki
i $mierci, podjetej dobrowolnie ,,propter nos homines et propter nostram salutem”
- ,Spiritum veritatis... quem vos cognoscentis, quia apud vos manebit et in vobis
erit” (J 14, 17); ,,Cum autem venerit ille Spiritus veritatatis, docebit vos omnem
veritatem. Non enim loquetur a semetipso sed quaecumque audiet loquetur, et quae
ventura sunt anuntiabit vobis” (] 16, 13) - postepuje wiedziona ,,sancto intuitu
fidei” po $ciezkach wskazanych przez samego Boga, a przecieranych nieomylnie
przez Kosciol Jego $wiety na przestrzeni dwudziestu juz wiekow.

Sam najmitosciwszy Bog bowiem, chcac, aby Syn Jego Jednorodzony stal sie
dla nas narzedziem przywrécenia nas do dziecigctwa Bozego, utraconego przez
grzech Adama i Tej, ktorg mu dat jako ,adiutorium simile sibi” (Rdz 2, 18), pra-
gnal, aby Stowo przedwieczne stato si¢ jednym z nas: ,, Misit Deus Filium suum
factum ex muliere, factum sub lege, ut eos qui sub lege erant redimeret, ut adop-
tionem filiorum reciperemus” (Ga 4, 4-5). Zeby za$ dzieciectwo nasze wedle faski
bylo jak najbardziej realne i odzwierciedlato na ptaszczyZnie nadprzyrodzone;j to,
co zrozumiale dla naszej ludzkiej, cielesno-duchowej natury, Bog ,non relinquit
nos orphanos” (] 14, 18), ale uczynit nas w porzadku swoim bra¢mi i siostrami
swego Syna, a sam Chrystus ,non confunditur fratres nos vocare” (Hbr 2, 11)
i przypominal nam uroczyscie: ,,Quicumque... fecerit voluntatem Patris mei quiin
caelis est, ipse meus frater et soror et mater est” (Mt 12, 50). Dal nam tez i Matke
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najczulsza, ktéra ,prowadzi nas niezawodnie do tej bliskosci ze Zbawicielem, jaka
byla Jej udzialem”, chcac w zamian tylko tego, abysmy za wzorem umitowanego
ucznia przyjeli Ja za swoja (por. ] 19, 27) i spetniali ufnie, calym naszym zyciem,
Jej zalecenia dane stugom w Kanie, a w ich osobach wszystkim wyznawcom Chry-
stusa: ,,Quodcumque dixerit vobis, facite” (] 2, 5), abysmy za Jej wzorem ,,neminem
videbimus nisi solum Jesum” (Mt 17, 8).

,»Sic enim Deus dilexit mundum, ut Filium suum unigenitum daret, ut omnis
qui credit in eum... habeat vitam aeternam” (] 3, 16). Wiare te¢ zas nam ufatwit,
dajac Stowu ciato, wziete z Niewiasty, w ktérym przyszed! na ziemie petnic wole
Ojca (por. Hbr 10, 7) w stosunku do nas. ,,Qui, cum in forma Dei esset, non rapinam
arbitratus est esse se aequalem Deo... in similitudinem hominum factus et habitu in-
ventus ut homo. Humiliavit semetipsum factus oboediens usque ad mortem, mortem
autem crucis. Propter quod et Deus exaltavit illum” (Flp 2, 6-9). Pelniac to dzieto
z woli Ojca dla nas, miat Zbawiciel przy sobie ,,almam sociam Christi Redemptoris”,
zwiazang nierozdzielnie od zwiastowaniaina wieczno$c cala z Jego osobg i dzietem.
Przez swe ,fiat” wypowiedziane z pokorg i oswiecong wiara Aniotowi, wieszczace-
mu Jej: ,, Ecce concipies in utere et paries filium et vocabis nomen eius Jesum. Hic
erit magnus et Filius Altissimi vocabitur, et dabit illi Dominus Deus sedem David
patris eius, et regnabit in Domo Jacob in aeternum et regni eius non erit finis”
(Ek 1,31-33) - Maryja pojela, ze zostata przez Boga wybrana i wezwana do godnosci
Matki ,totius Christi”. ,,Spiritus Sanctus qui supervenit in eam” (LK 1, 35) w tym
momencie, pozwolil Jej zrozumieé, ze w tej oto chwili staje sie Matkg Odkupiciela
i odkupionych; Glowy a wraz z nia i czlonkéw calego Ciala mistycznego. Moze
nawet juz w tym momencie w §wietle ,,scientiae infusae”, wlanej w Nig przez Tego,
ktory ,wszelkiej prawdy naucza” (J 16, 13), wiedziata, chociaz jeszcze w sposob
ogolny i szkicowy, ze to Ona ,arctissime semper cum Filio suo coniuncta eundem
in Golgotha, una cum maternorum iurium maternique amoris sui holocausto, nova
veluti Eva, pro omnibus Adae filiis, miserando eius lapsu foedatis, Aeterno Patri
obtulit; ita quidem, ut quae corpore erat nostri Capitis mater, spiritu facta esset, ob
novum etiam doloris gloriaeque titulum, eius membrorum omnium mater” (Pius
XII, Enc. Mystici Corporis Christi, AAS 35[1943], s. 247-248).

»Sancta Virgo Virginum” ze zwiastowania i ,, Regina Martyrum” z Golgoty,
to wspaniale tytuly do chwaty Maryi, liscie wienca cnét i przywilejow, splataja-
cego sie wokot tytutu najdostojniejszego: ,,Santae Dei Genitricis”, streszczajacego
w sobie wszystkie przeobfite dary Tej, ktora ,,Dominus possedit in initio viarum
suarum, antequam quidquam faceret a principio. Ab aeterno ordinala est, et ex
antiquis, antequam terra fieret” (Prz 8, 22-23). Bog przewidzial Ja przedwiecznie
na Matke swego Syna, a w Nim i przez Niego - na Matke tych, ktérzy w Niego sg
wszczepieni od momentu wcielenia; umitowat Ja wiecej niz jakiekolwiek stwo-
rzenie, wiedzgc w swej ponadczasowej Madrosci, Ze Ona nie zawiedzie i - czy-
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niac Ja w sposob jedyny i niepowtarzalny swoja bezposrednia Wspdlpracownica
w dokonaniu swych zbawczych planow wobec wszystkich ludzi - zechciat skupic
w Niej wszystkie swe najwspanialsze dary, skladajac w ten sposob w Niej czesc
tej misji, do jakiej Ja powotal. , Adstitit regina a dextris tuis in vestitu deaurato,
circumdata varietate... et concupiscet rex decorem tuum, quoniam ipse est Dominus
Deus tuus... Omnis gloria eius filiae regis ab intus, in fimbriis aureis, circumamicta
varietatibus” (Ps 44, 10.12.14).

Na uwiericzenie swej szczodrobliwosci bez miary, Bég uczynit Maryje ,tota
Mater”. Uksztaltowal Jq na Matke przede wszystkim wierna i niezawodna, zy-
jaca nie tylko dla Syna i Jego dziela, ale Synem i dzietem Jego - i w momentach
radosci, i w chwilach bezbrzeznego ponizenia, przejmujaca na wlasno$c niejako
to wszystko, co Jego w jakikolwiek sposéb dotyczy, z catkowitym zapomnieniem
o sobie: , [llum opportet crescere — me autem minui” (] 3, 30).

Te Jej postawe czci Chrystus i czci cata Tréjca Swieta. Zbawiciel zapowia-
da Jej u wstepu do swego zycia publicznego, Ze jeszcze nie pora, aby dziatala
jako Matka i Oredowniczka ludzi, ze to zadanie przypadnie Jej w udziale po
dokonaniu odkupienia, po mece i §mierci, w ktére Ona réwniez ma wniesc
swoj wspotudzial, po chwalebnym zmartwychwstaniu, przez ktére Bog objawi
swiatu, ze ofiara zycia Boga wcielonego nie poszla na marne: ,,Quid mihi et tibi
est, Mulier? nondum venit hora mea” (] 2, 4).

»Godzina” tabyla juz tak bliska na Golgocie, ze Zbawiciel, bezposrednio przed
oddaniem ducha Bogu, obwiescit wszystkim ludziom wszystkich czasow, uosobio-
nym ,in discipulo quem diligebat™: ,, Ecce Mater tua” - oto od tej chwili maja Matke,
ktéra ich nigdy nie opusci, gdyz otrzymata nieprzeliczone dzieci z woli Syna: ,, Ecce
filius tuus” - dotyczy to bowiem nie tylko Jana, ale i nas wszystkich wraz z nim.
Ta ,ostatnia wola” konajacego Jezusa ma szczegolng moc obowiazujaca i dla Ma-
ryi, i dla nas, ustawia niejako nasza wzajemna z Nig relacje. Przez zwrdcenie sie
do Matki szczegdlnie uroczystg apostrofa: , Niewiasto”, zwrotem o zabarwieniu
mesjanskim, Chrystus nawiazuje i do pierwszej zapowiedzi odkupienia w Pro-
toewangelii, i do jego symbolicznej wizji w dwunastym rozdziale Apokalipsy.
Ukazuje Maryje Kosciolowi jako Te, ktdra wedle planow Bozych zostata powotana
do czynnego i wspottworczego udziatu w przywréceniu nam utraconego przez
grzech dzieciectwa Bozego. Zacheca Koscidti nas wszystkich, ktorzy go tworzymy,
abysmy sig garneli do opiekunczego, macierzynskiego serca Maryi, ktore ,,nikogo
nie odrzuca, nikogo nie odpycha i nikim nie gardzi”.

Jakze wiec Koécidl - pasterze i wierni — nie mogli nie uznaé¢ Maryi za swg
Matke, jesli Bég i Chrystus ukazali J3 ludziom jako nie tylko Chrystusowa, ale
rowniez ich Rodzicielke w porzadku taski? Jak nie mieli sie zawsze ,,uciekac pod
Jej obroneg”, skoro Zycie samo niosto im dowody Jej macierzyniskiej, roztropne;j
a czulej opieki?
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Wiara ludu od niepamigtnych czaséw widzi w Maryi ,,Ucieczke grzesznych”
i ,Wspomozenie wiernych™ , Ad te clamamus exules filii Hevae... eia ergo Ad-
vocata nostra illos tuos misericordes oculos ad nos converte et Jesum, benedictum
fructum ventris tui, nobis post hoc exsilium ostende” — rozbrzmiewaja od setek
lat modly spoleczne i osobiste, wszedzie tam, gdzie dotarta wiara Chrystusowa
i gdzie chocby zaczela zapuszczac korzenie i krzewic¢ sie w duszach.

Ojcowie Kosciota - cho¢ nie obdarzajg Jej najpigkniejszym tytutem Matki
- to jednak od czaséw poapostolskich stwierdzaja ze swieta pewnoscia, Ze to Ona
wregeneravit homines in Deum” ($w. Ireneusz, Adv. haer. 1V, 33, 11: PG 7, 1080).
Teologia od czasow przedtrydenckich az po nasze dni mowi o Niej ze Swietym
szacunkiem dyktowanym wiarga jako o ,, Mater gratiae” i ,, Mater misericordiae”,
okreslajac coraz $cislej podstawy nadawania Maryi tych i innych tytulow, a sw.
Anzelm z Canterbury (f 1109) nie zawaha sie glosi¢ juz u zarania XII w,, Ze ,, Mater
Dei est Mater nostra”.

Liturgia Wschodu i Zachodu odwotuje sie do wstawiennictwa Maryi za nami
u Syna i blaga Ja, aby - jako Matka - czuwala nad rozwojem zycia faski w duszach
swych dzieci, aby to Zycie chronifa przed czyhajacymi wcigz na nie niebezpie-
czenstwami. Biskupi Rzymscy wreszcie, od Bonifacego IX (1389-1404) poczaw-
szy, zalecaja wiernym zwracanie sie ufnie do Maryi we wszystkich potrzebach:
»Z Synem Twoim nas pojednaj, Synowi Twemu nas polecaj, Synowi Twemu nas
oddawaj”. Za$ od dwustu lat méwig coraz wyrazniej o Niej jako o Matce Kosciota
i Matce odkupionych (por. Benedykt XIV, Bulla Gloriosae Dominae z 1748 r.), aby
stwierdzi¢ wreszcie przez usta Jana XXIII, ze ,Matka Boza jest prawdziwie nasza
Matka” (AAS 53[1961], s. 505).

Te wszystkie §wiadectwa, wspierajace sie i uzupelniajace wzajemnie, sktania-
ja teologéw polskich do przedlozenia dostojnemu Episkopatowi Polski pokornej
prosby, aby zwrécil sie z petycja do Ojca Swietego o orzeczenie z nieomylnoscia
dang przez Zbawiciela Kosciotowi w osobie Piotra, ze Matka wedle ciala Jezusa
Chrystusa, Glowy Ciata mistycznego i Odkupiciela §wiata, jest tym samym,
wedle ducha, Matka wszystkich czltonkéw tego Ciata, Matka wszystkich odku-
pionych, Matka nasza.

Takie nieomylne orzeczenie potwierdzi tylko odwieczng wiare naszego ludu
w niezawodna matczyng opieke Maryi nad nami, udowodniong niezliczonymi
faktami z Zycia jednostek, zycia narodow i zycia calej rodziny czlowieczej na
przestrzeni dwudziestu niemal wiekéw nieprzerwanego rozwoju chrzescijanstwa.
Zacheci ono watpigcych i chwiejnych, ktérzy w miotajacych nimi na wszystkie
strony burzach i nawalnicach zyciowych zagubili nieraz ster i busole, do nie-
ustawania w wysitkach wskazujacych droge do Krolestwa Bozego, do ufnego
powierzenia swej barki ,, Stellae maris”, wiodacej ich niezawodnie poprzez Ko-
$ciot do Chrystusa, a przez Chrystusa i w Chrystusie do Boga. Skupi rodzine
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ludzka, rozbitg i sktdcona, w opiekunczych, macierzynskich ramionach Maryi,
ktéra najlepiej umie tagodzic niesnaski dzielace Jej dzieci, koi¢ ich namiegtnosci,
niezdrowe i wybujate ambicje i egoizmy, wskazujac wspolng wszystkim droge
wzajemnej miltosci, skupiajac wszystkich w dazeniu do wspolnego celu, nie ja-
trzac, lecz wprowadzajac kazdego na jego droge, wiodacg do Tego, ktory o sobie
powiedzial: ,, Ego sum via et veritas et vita” (] 14, 5), 1 uczac swym przykladem tego
zjednoczenia z Jezusem przez wiare i milosc, ktore Jej samej zapewnito wniebo-
wziecie z dusza i cialem, a dla nas jest jedyna rekojmig zbawienia wiecznego.

CZESC ITEOLOGIA POZYTYWNA O DUCHOWYM
MACIERZYNSTWIE MARYI

1. Pismo Swiete

Mimo ze Pismo Swiete nie moéwi expressis verbis o duchowym macierzyn-
stwie Najswietszej Panny, jak to czyni w odniesieniu do dwéch innych dogma-
tycznie orzeczonych prawd dotyczacych Jej osoby: Boskiego macierzynstwa oraz
nienaruszonego dziewictwa, to jednak w Ksiegach swietych istnieja wzmianki
implicite, a moze nawet explicite, pozwalajace przyjaé, iz fakt, ze Maryja jest
duchowa Matka ludzi, jest prawda objawiong nam przez samego Boga i z tej
racji jest przedmiotem wiary wszystkich wiernych dzieci Kosciota.

a) J 19, 25-27

Dowodem oczywistym, ze wiara Kosciota widzi potwierdzenie duchowego
macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny w ostatnich zleceniach, jakie Chrystus
bezpoérednio przed swa odkupienczg $miercia z wyzyn krzyza wydal Matce
i uczniowi, ktorego szczegdlnie ukochat swa bosko-ludzka miloscia, sa nie tylko
uczone wywody teologow i niezliczone glosy kaznodziejow rozbrzmiewajgce od
setek lat w kosciotach, lecz rowniez i wiara ogétu chrzescijan, znajdujaca (w Polsce)
niemal od lat tysiaca swoj wyraz w piesniach poboznych (in canticis) 1 roznych
wzruszajacych, a niezliczonych przejawach poboznosci ludowej, dochodzacej do
glosu na rézne sposoby i w $wiatyniach naszych, i w domach rodzinnych.

Autorzy najdawniejszych komentarzy do Pisma Swietego i najstarszych
homilii biblijnych widza w slowach konajacego Zbawiciela, wypowiedzianych
bezposrednio przed oddaniem ducha Bogu, co$ wiecej anizeli tylko troske ko-
chajacego Syna o losy Matki, ktéra z Jego $émiercia pozostanie samotna, opusz-
czona i bezradna. Tertulian (T ok. 230 r.) wspomina, ze sw. Jan wyobrazal pod
krzyzem wszystkich wybranych i widzi w zleceniu Janowi przez Jezusa opieki nad
Maryja, najblizsza Mu osobg - nie tylko jako Matka, ale takze jako powiernica
i towarzyszka - szczegolne i bardzo zaszczytne wyrdznienie ucznia, a w uczniu
- nas wszystkich: ,,Czyz cokolwiek moglo by¢ tajne dla Jana, ktéry przeciez byt
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umifowanym uczniem Nauczyciela... i ktérego Nauczyciel powierzyt jako syna,
w swoim zastepstwie, Maryi?” (De praescript. 22: PL 2, 34).

To jakby zréwnanie duchowych dzieci Maryi z Jej Synem Jednorodzonym
wedle ciata komentuje szczegolnie pieknie Orygenes (1 ok. 253 r.): ,Ewangelie
stoja ponad wszystkimi innymi ksiegami Pisma Swietego. Wér6d Ewangelii za$
pierwszenstwo nalezy sie Ewangelii Janowej, Ewangelii, ktorej znaczenia nikt nie
pojmie, kto nie spoczywal na piersi Jezusowej i nie otrzymat od Jezusa Maryi za
Matke. Ten, kto stanie si¢ drugim Janem, musi osiggnac ten wiek duchowy, kiedy
- podobnie jak Jana - Jezus okresli go jako drugiego Jezusa. Chociaz bowiem - we-
dle tych, ktorzy maja zdrowy poglad na sprawe - nie istnieje poza Jezusem inny syn
Maryi, mimo tego Jezus powiedzial swej Matce: «Oto Syn Twoj», a nie: «Patrz, ten
jest rowniez Twym synemy», co oznacza jak gdyby byt powiedziat: «Patrz, ten oto
jest Jezusem, ktorego zrodzitas». I rzeczywiscie, wszelki cztowiek doskonaly juz nie
zyje, ale zyje w nim Chrystus. A skoro Chrystus w nim zyje, dlatego powiedziano
o nim Maryi: «Oto Syn Twoj — Chrystus»” (In Jo. 1, 6: PG 14, 32).

Mysl te podejmuje i rozwija w nastepnym stuleciu $w. Efrem (+ 373 r.):
»Maria videbat Dominum nostrum in eo qui recubuit in sinu eius, et Joannes
videbat Dominum nostrum in ea quae ex utero suo peperit eum: ideo et prae
omnibus discipulis commendavit eam huic” (Diatessaron [wersja armeriska]:
CSCO 11/3, 215).

W latach 374-377 $w. Epifaniusz, biskup Cypru, powraca do tekstu Jano-
wego, jako pierwszy, widzac w obwieszczonym przez Jezusa macierzynstwie
duchowym jakby etap realizacji zbawczych planéw Bozych: ,Tekst Ewangelii
Janowej podaje, ze gdy Zbawiciel znajdowat si¢ na krzyzu — w momencie po-
przedzajacym bezposrednio Jego $mier¢ - dojrzal ucznia, ktdrego szczegdlnie
mitowat i rzekl mu, wskazujac na Maryje: «Oto Matka twojan; Jej za$ powiedzial:
«Oto syn Twoj»... Gdyby nie byta Ona rzeczywista Jego Matka, ktéra naprawde
nosita Go w swym lonie, nie zatroszczylby si¢ o powierzenie Janowi Tej, ktora
jako zawsze dziewica stala si¢ Matkg ze wzgledu na ekonomie Bozg” (Panarion
3,78, 10: PG 42, 713-716). A kilka wierszy dalej dodaje: ,,Sprawy te dokonaly sie
wedle odmiennej od wszystkiego innego ekonomii faktéw, zgodnie z porzadkiem
ustanowionym przez Boga” (tamze, 3, 78, 11: PG 42, 716).

Tymczasem na Zachodzie rozwazania nad tekstem Janowym sklaniaja do
wniosku, ze dziewictwo Matki Najswietszej i $w. Jana bylo tym elementem,
ktory sklonit Chrystusa do powierzenia Maryi uczniowi. Myél te podejmuje
kilkakrotnie np. §w. Hieronim (f 419 r.): ,,Ultimus Joannes apostolus et evangeli-
sta, quem Jesu amavit plurimum, qui supra pectus Domini recumbens, purissima
doctrinarum fluenta potavit, et qui solus de cruce meruit audire: Ecce mater tua”
(In Matth. prol.: PL 26, 18). Szczegolnie zas czesto wraca do niej $w. Ambrozy
(T 373), wedle ktorego testament Zbawiciela ma na celu uczczenie nieskalanego
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dziewictwa Jego Matki, ktdrego straznikiem i obronca mial by¢ odtad Jan (por.
De inst. virg. 7, 46: PL 16, 317-318). Szczegolnie jednak znamienne u biskupa
Mediolanu, a niespotykane u autoréw wezesniejszych, sa eklezjologiczne aspekty
obwieszczonego z krzyza duchowego macierzynstwa: ,,Chodzi tu o tajemnice
Kosciota: Maryja, zwigzana poprzednio z dawnym ludem - w figurze, a nie
rzeczywiscie - wybrala z nakazu Bozego przebywanie wsrdéd ludu miodsze-
go, gdy juz zrodzita Stowo i wprowadzita Je w przyrodzonag i nadprzyrodzona
rzeczywistos¢ ludzi przez wiare w krzyz i w pogrzeb Chrystusowego ciata” (In
Le. 10, 134: PL 15, 1838). Dzieckiem Maryi, na wzor $w. Jana, moze by¢ kazdy
cztowiek: ,,BadZ synem gromu. Mozesz nim by, jesli spoczniesz nie na ziemi,
ale na piersi Chrystusowej. Bedziesz synem gromu, jesli staniesz si¢ dzieckiem
Kosciota. Niech Chrystus z wyzyn krzyza powie tobie: «<Oto Matka twoja», niech
os$wiadczy Kosciotowi: «Oto syn Twoj». Zaczynasz by¢ dzieckiem Koéciota wow-
czas, gdy widzisz w Chrystusie zwyciezce smierci” (In Le. 7, 5: PL 15, 1700).

Uwage sw. Augustyna (T 430 r.) zatrzymuje soteriologiczny charakter dzieta
Chrystusowego, zapowiedziany Maryi w Kanie (] 2, 4), a dopelniony na krzyzu:
~Quando passus est Dominus, sicut idem evangelista dicit qui, noverat Matrem
Domini, et qui nobis insinuaverit etiam in his nuptiis matem Domini, ipse narrat:
«Erat — inquit - illic circa crucem Mater Jesu, et ait Jesus Matri suae: Mulier, ecce
filius tuus; et ad discipulum: Ecce Mater tua». Commendat Matrem discipulo:
commendat Matrem prior Matre moriturus, et ante Matris mortem resurrecturus;
commendat homo homini hominem. Hoc pepererat Maria. Illa hora iam venerat,
de qua tunc dixerat: «Nonlum venit hora meas’ (In Io. 8, 9: PL 35, 1456). Komen-
tujac zad ] 19, Biskup Hippony podejmuje i rozwija te mysl: ,,Cum vidisset ergo
Jesus Matrem et discipulum stantem quem diligebat, dicit Matri suae: Mulier,
ecce filius tuus; deinde dicit discipulo: Ecce Mater tua. Et ex illa hora accepit
eam discipulus in sua. Haec nimirum est illa hora de qua Jesus aquam conver-
surus in vinum, dixerat Matri: Quid mihi et tibi est, Mulier? nondum venit hora
mea. Hanc itaque horam praedixerat quae tunc nondum venerat, in qua deberet
agnoscere moriturus, de qua fuerat mortaliter natus. Tunc ergo divina facturus
non divinitatis, sed infirmitatis Matrem velut incoguitam repellebat; nunc autem
humana iam patiens, ex qua fuerat factus homo, affectu commendabat humano.
Tunc enim qui Mariam creaverat, innotescebat virtute; nunc vere quod Maria
pepererat, pendebat in cruce” (tamze, 119, 1: PL 35, 1950).

Ten sam temat podejmuje na Wschodzie §w. Jan Chryzostom (f 407 r.), ujmu-
jac testament umierajgcego Jezusa przede wszystkim jako wyraz Jego synowskiej
i ludzkiej milosci wobec Matki (por. In Jo. 85, 2: PG 59, 461-462), Jednak i w tym
aspekcie pojawiaj si¢ u niego dwa sformulowania duzej wagi, o znaczeniu scisle
soteriologicznym: ,Niewiasty staty u stop Krzyza: ple¢ stabsza okazata sie wow-
czas bardziej mezna. Odtqd wszystko uleglo zmianie. Polecajac Matke uczniowi,
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Chrystus rzekl: «Oto syn Twoj». Coz za zaszczyt, jakim uczcil ucznia. Méwi
mu: «Oto Matka twoja». Mowigc to, wigze ich wieziq milosci nadprzyrodzonej
(eis agapen)” (In Io., 85, 2: PG 59, 462). Pobudki do tego wyrdznienia wylicza
Teodor z Mopsuesty ( 428 r.), przyjaciel Chryzostoma ze studiéow. Po dostow-
nym przytoczeniu stow z Ewangelii $w. Jana, ciagnie dalej: ,, His verbis magnum
suum amorem erga eum [= discipulum] ostendens et tamquam alterum seipsum
considerans, cum vellet ut sui locum apud Matrem veneret. Itaque et Johannes his
commotus statim accipit eam et fuit illa cum eo. Videtur autem Dominus propter
multa iuere ac merito dilexisse Johannem: nam ipse solus ex omnibus discipulis
remansit apud eum post tribulationes illas” (In Jo.: CSCO I11/11, 241).

W IX w. wybitny kaznodzieja i duszpasterz maryjny, biskup Jerzy z Nikomedii
(T 860 1.), opowiada wiernym zebranym w katedrze na wielkopigtkowe kazanie,
w sposob barwny i udramatyzowany, sceng oddania na Kalwarii wszystkich ludzi
Maryi. Powierzenie Jana macierzynskiej troskliwosci Najswietszej Maryi Panny
komentuje w nastepujacych stowach: ,,Przez jego za$ posrednictwo chee Ci powie-
rzy¢ wszystkich innych uczniéw... BadZ dla nich tym, czym matka dla synow...,
a oni ze swej strony niech spelniaja to, co jest obowiazkiem synéw i podwladnych”.
Uzupelniajac za$ stowa Zbawiciela do Jana, komentator dodaje: ,,Oto ustanawiam
Ja Matka i Przewodniczka nie tylko dla ciebie, ale dla wszystkich uczniow i chee,
azeby wszyscy czcili Ja jako Matke. Chociaz zabronilem zwracac sie do kogokol-
wiek na ziemi imieniem Ojca, niemniej jednak pragne, abyscie wzywali i czcili
jako Matke Te, ktéra mi byta przybytkiem wspanialszym niz niebo” (PG 100,
1476-1477).

Kim sg jednak ,wszyscy uczniowie” Zbawiciela, powierzeni przez Niego
z krzyza macierzynskiej pieczy Maryi? Biskup $w. Anzelm z Luki, ktorego papiez
Grzegorz VII wyznaczyl na spowiednika hrabiny Matyldy z Toskany (1076-1115),
daje nastepujaca wskazowke swej penitentce: ,,Dobrze jest wpatrywac si¢ w Chry-
stusa powierzajacego swa Najswietsza Matke uczniowi, ucznia zas Matce. Maryjo
- mowi — oto syn Twaj, uczniu - oto twoja Matka”; ,,Gloriosae Matri suae totam
haereditatem pietatis reliquit et indilecto discipulo suo... Subrogavit in filios, ut
tanto prodivior fieret ad indulgentiam quanto maternae caritatis viscera super
omnem carnis affectus abundantiae pietatis exuberant”. Chrystus czyni to w tym
celu, aby chwalebna Matka wstawiatla si¢ za wszystkimi wierzacymi z najwyz-
sza czuloscig swych macierzynskich uczug, aby chronifa swa szczegdlna opieka
uznanych przez Nia za Jej dzieci odkupionych niewolnikéw (Or. 1; tekst podaje
A. Wilmart w: Revue d’Ascetique et de Mystique 19[1938], s. 53).

Swym testamentem Chrystus nie tylko obwieszcza §wiatu, ze Maryja jest
naszg Matkg, ale réwniez ze On sam jest Bratem wszystkich ludzi. Mnich Eadmer
(T 1124 r.), tkliwy czciciel Maryi, zwraca si¢ do Niej z nieSmialym, a ufnym, praw-
dziwie dzieciecym pytaniem: ,,O Domina, si Filius tuus est factus per te frater
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noster, nonne et tu per illum facta es mater nostra? Hoc enim jam mortem pro nobis
subiturus in cruce dixit Joanni, utique Joanni, nec aliud quam nos in natura suae
conditionis habenti: Ecce, inquiens, mater tua” (Tractatus de conceptione Beatae
Virginis Mariae: PL 159, 315). Mysl te zaczerpnat Eadmer od swego mistrza, wiel-
kiego Anzelmaz Canterbury (t 1109 1.), apostola Anglii, ktéry glosil ze $miatoscia,
na jaka tylko swigci zdoby¢ sie moga: ,, Wstapil na niebiosa, pozostawiajac Matce
w spadku to wszystko, co umilowatl. I zastapil wobec Niej siebie, dajac Jej syna
w osobie umilowanego ucznia, niezawodnie pewien jego bezwzglednej prawosci
ducha, w oparciu o sktadane przez Jana swiadectwo doskonalej wiary apostolskie;j.
Powierzyt go Maryi, tym skfonniejszej do wyrozumiatosci, ze najglebsza mitos¢
macierzynska byla wyzsza ponad wszelkie przywiazania naturalne, jako pelne
umilowanie Boga” (Or. 3; por. A, Wilmart, cyt,, s. 61).

Whpatrywanie sie na modlitwie w scene rozgrywajaca sie na Golgocie, sktania
innego czciciela Maryi, opata Ruperta z Deutz ( 1130) do dalszych wnioskow:
»Quo iure disciplus, quem diligebat Jesus, matris Domini Filius, vel ipsa mater eius
est? Eo videlicet, quia salutis omnium causam et tunc sine dolore peperit, quando
Deum hominem factum de carne sua genuit; et nunc magno dolore parturiebat,
quando ut praedictum est, juxta crucem eius stabat... Proinde quia vere ibi dolo-
res ut parturientis, in passione unigeniti omnium nostrum salutem beata Virgo
peperit, plane omnium nostrum mater est” (In Jo. 13: PL 169, 789-790). Rupert
ponadto umieszcza Chrystusowy testament w szerokim kontekscie dzieta, dla
ktérego dokonania Stowo stato sie cialem: ,,Skoro bowiem Pan nasz mégt w nocy
poprzedzajacej meke przyréwnac uczniéw do niewiasty rodzacej w bolesciach,
to o ilez bardziej ten Syn mégt przyréwnac te Matke, trwajaca u stop krzyza, do
kobiety dajacej dziecku zycie? Niewieécie tej bowiem oszczedzone zostaly wia-
sciwe innym kobietom cierpienia, gdy wedle ciata zrodzita Syna. Teraz jednak
i Ona cierpi, przezywa meke i boles¢, bowiem nadeszta juz godzina - godzina, dla
ktérej poczela z Ducha Swietego, przyjeta w siebie Stowo..., a Bég w Jej fonie stal
sie czlowiekiem. A skoro godzina ta przeminie, skoro miecz na wskros przebije Jej
rodzaca dusze, woéwczas nie bedzie Ona juz pamietac przebytych bolesci wobec
radosci, Ze oto nowy cztowiek na swiat sie narodzit. Nowym cztowiekiem bedzie
bowiem nazwany Ten, ktéry calg ludzkos¢ odnawia i zdobywa caly $wiat we
wiadanie wieczne. Narodzit si¢ - powiadam - czyli odtad nie bedzie juz podlegat
$mierci ani cierpieniu, pierworodny wéréd martwych, ktéry pokonal zwyciesko
zasadzki tego zycia i wszed! do wolnosci ojczyzny wiecznej” (tamze).

Podsumowanie niejako egzegezy tekstu Janowego znajdujemy w traktacie
Gerhoh’a, proboszcza katedry w Reichersbergu ( 1169 r.) De gloria et honore
Filii hominis: ,Najswietsza Maryja Panna byla 1 jest nadal najchwalebniejsza
sposrod wszystkich oblubienic. Jest Ona bowiem dopelnieniem (consummatio)
synagogi jako najmilsza céra patriarchow. Zas po Jej Synu w Niej zawarty jest
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nowy poczatek Kosciota §wietego. Jest Ona bowiem Matka Apostotow, z ktorych
jednemu bylo powiedziane: «Oto Matka twoja». Co za$ powiedziane zostalo
jednemu, moglo by¢ powtérzone wszystkim swietym apostofom, ojcom Kosciola
powszechnego” (10, 1: PL 194, 1105). A teraz akcent ekumeniczny, i to w samym
srodku XII stulecia: ,,Poniewaz zas Chrystus modlit sie za wszystkich, ktérzy
uwierza przez stowo apostolow, proszac, «aby wszyscy byli jedno», dlatego do
wszystkich wiernych, mitujacych Chrystusa calym sercem, stosuje sig to, co byto
powiedziane do jednego tylko mitosnika Chrystusa, umilowanego ponad innych.
Wszystkich ich bowiem zrodzila ta Matka Najéwietsza, stojaca pod krzyzem,
gdy - wiedzac, Ze Jej Syn Jednorodzony wydal samego siebie na meke po to,
aby ich wyzwoli¢ i zbawi¢ — znosita kaznie miecza wspotmeki przenikajacego
Jej dusze dlatego, aby mogta nas zrodzi¢” (tamze).

Cysters, Odon z Morimond (f 1161 r.) wskazuje, jaka ma by¢ postawa
nasza, dzieci Maryi, wobec naszej Matki wedle ducha i wedle taski: ,,Skoro
za$ Matka Boga zostala nam nedznikom dana na Matke, to powiedz prosze,
gdzie to zostalo dokonane? Sadze z cala pewnoscia, ze wywodzi sie to ze stow,
w ktorych powiedziano: Ecce Mater tua... A zatem, bracia ukochani, jestesmy
uczniami stojacymi u stép krzyza, ktorych Jezus umitowal, i to tak bardzo, ze
kazdy z nas zastuguje na ustyszenie z ust Jego stodkich stéw: Ecce Mater tua.
Stowa to godne omni acceptatione. Skoro Maryja jest rzeczywiscie twa Matka,
to w nastepstwie tego Jezus jest twym Bratem. Ojciec zas Jego jest zatem twym
Ojcem, a Krélestwo Jego - twoim dziedzictwem. Ecce Mater tua. Laska Maryi
jest twoim skarbem, gdyz matki gromadza skarby dla swych dzieci. Ecce Mater
tua — oto Matka twoja. Wszystkie twe potrzeby bierze Ona sobie do serca, gdyz
ty jestes przyczyna ogarniajacego Ja wielkiego wewnetrznego wzruszenia. Ecce
Mater tua! Kochaj Ja wiec i czcij jako Te, ktora zawsze i wszedzie jest przy tobie.
Nie czekaj na nic wigcej, ale od tej chwili — ab hac hora accipe eam in tuam jako
matke, aby Ona kiedy$ przyjeta cie do swej chwaty, w ktdrej kroluje z Synem
swym, Bogiem uwielbionym ponad wszystko na wieki wiekéw. Amen” (Super
Stabat iuxta crucem, Monachium, Clm. 28189 (Kaisheim), fol. 244-259 v*; cyt.
za: Th. Koehler, Les principales interprétations traditionnelles de Jo 19, 25-27 pen-
dant les douze premiers siécles, w: La Maternité spirituelle de Marie, I, Bulletin de
la SFEM, Paris 16{1959], s. 119-155, cyt. ze s, 150). Ten sam pobozny autor nie
ogranicza duchowego macierzynstwa Maryi do samych tylko sprawiedliwych.
, Mater erat omnium et idcirco omnium vices dolere debuit, et iuxta nomen suum
omnium amaritudines bibere... Impetus quippe amaritudinum in Mariam iuxta
crucem stantem influxit et illa non defecit, quia virtus Altissimi quae quondam
sibi obumbravit ut conciperet, nunc illam suffulsit ut constanter sustineret. Ubi
et peccatores forte portare didicit, quorum quam plurimos usque ad decrepitam
aetatem sustinuit, et parturivit donec in eis formaretur Christus” (tamze, fol. 250;
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cyt. za: H. Barré, La Maternité spirituelle de Marie dans la pensée médiévale.
Répertoire des textes, tamze, s, 110).

Odon, nieodrodny syn duchowy wielkiego Bernarda z Clairvaux, wie jednak
dobrze, ze Chrystus, dajac nam swa Matke jako jeden ze skarbow najwiekszych,
zada, abysmy ten dar niezrownany przyjeli w sposdb czynny, aby$my - wedle
naszych stabych sit - umieli nan zastuzy¢, przez nasladowanie tej postawy, jaka
stala sig przyczyng najwyzszej $wietosci Matki Boga i naszej: ,Tunc Jesus disci-
pulum diligit, quando diligitur ab ipso... Vultim ergo cognoscere, fratres, verum
filium Mariae? Ille est qui praeter hoc quod seipsum Virginis obsequio mancipavit,
Deum ex toto corde diligit, voluptates carnis abdicavit, ad quemlibet proximum
misericordiae opera prout potest extendit. Carte de isto dicit Christus ad Mariam:
«Ecce filius tuus»” (tamze. fol. 254, cyt. jak wyzej, s. 104).

Papieze uznali tak sformulowana nauke, ptynaca z tekstu J 19, 25-27 za swo-
ja i potwierdzali ja nieraz wyraznie. Pierwszy uczynil to Benedykt X1V w bulli
Gloriosae, oswiadczajac: ,Catholica Ecclesia... Sancti Spiritus magisterio edocta,
eamdem (Mariam) tamquam matrem extremo Sponsi sui morientis voce sibi relic-
tam filialis pietatis affectu prosequi studiosissime semper professa est” (Bulla aurea
Gloriosae Dominae (27 wrzesnia 1748], w: Documentos Marianos. T. 4: Docirina
Pontificia, Madrid 1954, nr 212). Krok dalej idzie Leon XIII, ktory potwierdza
sWoja powaga, ze macierzynstwo duchowe Maryi obejmuje cala ludzkosé, cala bez
wyjatku rodzing cztowiecza: ,, Moriens [Christus] Matrem suam Joanni discipulo
Matrem voluit relictam, testamento memori: Ecce filius tuus. In Joanne autem,
quod perpetus sensit Ecclesia, designavit Christus personam humani generis” (Enc.
Adiutricem populi [5 wrzesnia 1895]: ASS 28[1895/96], s. 130). Wczesniej jeszcze
Pius VIII wskazal na cel, jaki Chrystus mial na oku, obwieszczajac z krzyza, ze
Maryja jest nasza Matka: ,, Mater nostra, Mater pietatis et gratiae, Mater miseri-
cordiae, cui nos tradidit Christus in cruce moriturus, ut sicut ille ad Patrem, ita
haec apud Filium interpellaret pro nobis” (Konst. Praestantissimum sane [3 marca
1830 r.]). Benedykt XV podkresla tres¢ duchowego macierzynstwa Maryi: ,, Liquet
enim, Virginem Perdolentem, utpote quae a Jesu Christo universorum hominum
Mater constituta, eos tamquam infinitae caritatis testamento sibi relictos acce-
perit... facere non posse quin carissimis ex adoptione filiis eo temporis momento
studiosius opituletur, quo de eorum salute ac sanctitate agitur in sempiternum
aevum confirmanda?” (List Inter sodalicia [22 marca 1918 r.], AAS 10[1918],
s. 182). Pius XI za$ nieraz powtarza, ze ,, Maria sub cruce nati omnium nostrum
Mater est constituta” (AAS 15[1923], s. 104; 18[1926], s. 65; 25[1933], 5. 6 1 435),
a w przemowieniu z 30 listopada 1933 r. do pielgrzyméw z Vicenzy precyzuje,
ze Jubileusz Odkupienia jest tez 1900-leciem duchowego macierzynstwa Maryi.
»Odkupiciel proklamowat Ja w ostatnich chwilach zycia naszag Matka — Matka
wszystkich ludzi. Rzekl Jej: «Oto Syn Twéj», wskazujac na Jana, przedstawiciela



226 DODATEK

nas wszystkich. My zas bylismy wszyscy w osobie Apostola, aby wziac do siebie
dalsze stfowa Zbawiciela: «Oto Matka twoja»”. Wierni z Vicenzy zebrali sie zatem
wokot Ojca Swietego, aby uczcié 1900-lecie nie tylko odkupienia, lecz réwniez
powszechnego macierzynstwa Maryi, proklamowanego oficjalnie i uroczyscie
w stowach samego Syna Bozego, w szczegolnie waznym momencie Jego smierci
(L'Osservatore Romano, 1 grudnia 1933 r.).

Z niezliczonych wypowiedzi Piusa XII, zwanego stusznie papiezem maryj-
nym, przytaczamy tylko kilka mniej znanych. Mowiac do sodalisek catego swiata
- przybytych do Rzymu - Ojciec Swiety przypomniat role Maryi, prowadzacej
nas niezawodnie do Boga: ,,Poniewaz synostwo Boze, ktére daje czlowiekowi nie
tylko imie, lecz takze jakos¢ dziecka Bozego, Maryja, nasza Matka, pozwoli nam
zrozumie¢ i ukocha¢ wynikajace z niego zobowiazania. Sam Jezus z wysokosci
swojego krzyza zechcial, za posrednictwem symbolicznego i skutecznego daru,
ratyfikowa¢ duchowe macierzynstwo Maryi do ludzi, gdy wypowiada pamigtne
stowa: «Niewiasto, oto syn Twoj». W osobie umitowanego ucznia, powierzyt On
w ten sposob cate chrzescijanistwo Najswietszej Dziewicy. «Fiat» wcielenia, Jej
wspolpracaw dziele Jej Syna, intensywnosc cierpien zniesionych w czasie mekioraz
ta smier¢ duszy, ktérej doswiadczyta na Kalwarii, otwarly serce Maryi na uniwer-
salng milos¢ ludzkosci, a decyzja Jej boskiego Syna wycisnie piecze¢ wszechmocy
na Jej macierzynstwie taski. Od tej chwili niezmierzona moc wstawiennictwa,
ktora zyskuje u Jezusa jako Jego Matka, Ona poswigca catkowicie dla zbawienia
tych, ktérych Jezus powierza z wysokosci nieba, méwiac jeszcze: «Niewiasto, oto
syn Twoj»” (AAS 46[1954], s. 494).

O tym zas, ze Chrystus umilowat swa Matke wiecej nawet niz Kosciot i jego
Namiestnika, przypomniat Pius XII pielgrzymce Genuenczykéw przybytej do
Wiecznego Miasta 21 kwietnia 1940 r. w zwiazku z 450-leciem objawienia si¢
»Matki Bozej della Guardia™ ,Wywyzszona nad Piotra, Zastepce Chrystusa na
ziemi, Matka Jezusa, naszego Pana, ma wspdlna z Piotrem, w sposob catkowicie
sobie wlasciwy, godnos¢, wladze, nauczanie, ktore taczy Ja, jako Krélowe, z kole-
gium apostotow. Jej — ktéra kocha Chrystusa bardziej niz Piotr - Jezus powierzyl
w osobie Jana, pod krzyzem odkupienia §wiata, jako Jej dzieci, wszystkich ludzi,
owce i baranki trzody zebranej i rozproszonej, ustanawiajac Ja w ten sposob Boska
Pasterka, wspolng i powszechna Matka wierzacych, i upodobniajac Ja do Piotra,
ktory jest ich wspdlnym ojcem i ziemskim pasterzem... Jesli Piotr ma klucze nieba,
to Maryja ma klucze serca Bozego; jesli Piotr wigze i rozwiazuje, to takze Maryja
wiaze wigzami milosci; rowniez Ona rozwigzuje sztuka przebaczenia. Jesli Piotr
jest strozem i szafarzem przebaczenia, to Maryja jest faskawa i madra skarbniczka
boskiej przychylnosci, 1 «qual vuol grazia, e a lei non ricorre, sua disianza vuol
volar senz'ali»” (Discorsi e Radiomessaggi, 2[1941], s. 85-86). Mowiac zas o stopniu
intensywnosci duchowego macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny, Pius XII
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nazywa nas lapidarnie w encyklice Fulgens corona: ,,Quos sub Cruce nati in eium
vicem susceptos filios” (AAS 45[1953], s. 584).

b) £k 1, 26-38
Przygotowanie Maryi do zwiastowania

Juz Prorok Izajasz, zwany nieraz piatym Ewangelista, wiescit ludowi wy-
branemu: ,, Audite ergo, domus Dawid: nunquid parum vobis est molestos esse
hominibus, quia molesti estis et Deo meo? Propter hoc dabit Dominus ipse vobis
signum. Ecce Vigro concipiet et pariet filium et vocabitur nomen eius Emmanuel:
butyrum et mel comedet ut sciat reprobare malum et eligere bonum” (127, 13-15).
Juz w tych stowach, znanych kazdemu prawowiernemu Zydowi i odczytywa-
nych czesto w synagogach, kryja sie zapowiedzi rzeczy wielkich: dziewiczego
poczecia Boga, ktory stanie sie cztowiekiem wérod nas i dla nas, ktéry catym
swym zyciem opowie sie wylacznie po stronie dobra, a pokona wszelkie zto,
zwlaszcza zlo najwieksze, jakim jest grzech, stanowiacy od upadku Adama prze-
pasc nie do przebycia miedzy stworzeniem i Stworcg. Jako czlowiek, bedzie On
wyposazony w najwieksze duchowe dary - ,butyrum et mal comedet” - na to
tylko, aby Jego zwyciestwo nad grzechem bylo catkowite i nieodwolalne. Bedzie
»,Emmanuelem” - Bogiem z nami - nie tylko jako Ten, ktory zechciat wérdd nas
zamieszkac, znizy¢ sie do nas, lecz ponadto jako Ten, ktéry podniost (assumpsit)
calg ludzko$¢ do siebie i w siebie wlaczyt (recapitulavit), ktory w samym sobie
przywrocit zerwang w Raju jednosc i przyjazn Boga i cztowieka, a wigc osiagnat
szczyty swietosci — nie dla siebie - gdyz jako Slowo jest zawsze w wiecznosci
$wietoécig sama, lecz dla nas. ,,Sic enim Deus dilexit mundum, ut Filium suum
unigenitum daret, ut omnis qui credit in eum non pereat, sed habeat vitam aeter-
nam. Non enim misit Deus Filium suum in mundum ut tudicet mundum, sed ut
salvetur mundus per ipsum’” (] 3, 16-17). Psalmista za$ precyzuje postannictwo
Boga wcielonego wsrdd nas: ,Sacrificium et oblationem noluisti, aures autem
perfecisti mihi; holocaustum et pro peccato non postulasti, tunc dixi: Ecce venio,
in capite libri scriptum est de me; ut facerem voluntatem tuam, Deus meus, volui,
et legem tuam in medio cordis mei” (Ps 39, 7-9).

Te natchnione teksty znata Dziewica z Nazaretu. Znata je nie tylko jako latoros]
krolewskiego rodu Dawida, wychowana w tradycjach i nadziejach mesjanskich
ludu zydowskiego, oczekujacego z coraz wigkszym utesknieniem wybawienia,
przyrzekanego mu nieraz przez Jahwe. Znala je rowniez - i to nie tylko co do
litery, ale co do ducha i ozywiajacej je mysli Boga, méwiacego do swego ludu na
przestrzeni dtugich wiekow, jakie uptynely od wygnania pierwszych rodzicow
z raju: , Multifariam multisque modis olim Deus loquens patribus in prophetis...
(Hbr 1, 1). Przeciez od chwili swego poczecia byta niepokalana i taski peina, byla
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- jako catkowicie bezgrzeszna i nietknieta zadnym ograniczeniem ducha ludzkie-
go, sprowadzonym na cale potomstwo Adama przez upadek pierwszych rodzicow
(pro-parentium) — mieszkaniem Trojcy Swietej. Miala, nie ze wzgledu na siebie,
lecz na te ,magnalia Dei”, jakie w Niej i przez Nia mialy si¢ dokonac¢ w ramach
Bozych planéw (sama zwierzy sie kiedys z tego Elzbiecie: ,, Respexit humilitatem
ancillae suae, ecce enim ex hoc beatam me dicent omnes generationes. Quia fecit
mihi magna qui potens est, et sanctum nomen eius, et misericordia eius a progenie in
progenies timentibus eum... Suscepit Israél puerum suum recordatus misericordiae
suae sicut locutus est ad patres nostros, Abraham et semini eius in saecula” [Lk 1,
48-50.54-55]) ~ nadprzyrodzona wiedze wlana, szczegélny dar Ducha Swietego
dawany wyjatkowym ludziom, w wyjatkowych okolicznosciach, dla zrozumienia
spraw wyjatkowej wagi.

Maryja z pewnoscig pojmowala, lepiej niz ktokolwiek z Jej ziomkdw i wspot-
czesnych, ogrom i tragedie grzechu, jako dobrowolnego i §wiadomego odwrdcenia
si¢ od Boga i wzgardzenia Nim i Jego wola, o ktérym sam Bég mowit Adamowi
i Ewie ze §wieta groza i oburzeniem, przeklinajac zycie na ziemi dalszych ludzkich
pokolen, a przede wszystkim pozbawiajac je dziecigcej bezposredniosci obcowania
ich z sobg, odbierajac im swa taske: ,, Dominus Deus... ait: Ecce Adam quasi unus
ex nobis factus est sciens bonum et malum; nunc ergo, ne forte mittat manum
suam et sumat etiam de ligno vitae et comedat et vivat in aeternum, et emisit eum
Dominus Deus de paradiso voluptatis, ut operaretur terram, de qua sumptus est”
(Rdz 3, 21-23). Zas praca na ziemi miata - zgodnie z zapowiedzig Boga - stac sie
peina trudnosci (por. Rdz 3, 16-19), o czym Izraelici przekonali si¢ namacalnie
w calym swym zyciu ludu grzesznego i niewiernego, a mimo to wybranego wy-
rokiem nieprzebranego milosierdzia Boga, nie przestajacego nigdy wzywac ludzi
do siebie, wskazywac im, co majg czynié, aby przyspieszy¢ moment wybawienia,
aby wyrobi¢ w sobie dyspozycje, konieczne do wladciwego przyjecia najwiekszej
taski, jaka opatrznos¢ Boza przewidziata dla swiata.

Maryja pojmowala, czym jest grzech i dlaczego kara, jaka zan spotkala
ludzkos¢, jest tak wielka i dotkliwa. Wyjasnienie tego sprecyzuje lapidarnie
$w. Tomasz w krotkich formutach: ,, Prima gravitas peccati attenditur ex parte
objecti; ex quo quidem tanto attenditur major gravitas in peccato, quanto ob-
jectum ejus est principalior finis. Fines autem principales humanorum actuum
sunt Deus, ipse homo, et proximus... Potest igitur ex parte horum trium consi-
derari major vel minor gravitas in peccato secundum conditionem personae in
quam peccatur” (STh 1-11 q. 73 a. 9). ,, Peccatum fit gravius ex hoc quod peccatur
in personam magis Deo coninunctam” (tamze). ,, Alia vero peccata sunt ex de-
liberatione procedentia; et ista peccata tanto magis alicui imputantur, quanto
major est... Quia facilius possunt resistere peccato majores, puta qui excedunt
in scientia et virtute... Propter ingratitudinem..., propter speciale repugnantiam
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actus peccati ad magnitudinem personae..., propter exemplum sive scandalum”
(tamze, q. 73 a. 10).

Ale kara wyznaczona ludziom przez Boga nie byla nieodwotalna ani bezli-
tosna. Maryja, wglebiajac sie w teksty natchnione, dostrzegata z pewnoscia, ze
ogtoszenie sankcji poprzedzata brzemiennanadzieja obietnica: , Inimicitias ponam
inter te et mulieram, et semen tuum et semen illius; ipsa conteret caput tuum, ef tu
insidiaberis calcaneo eius” (Rdz 3, 15). Zapowiedz dtugotrwatej, uporczywej, pelnej
zasadzek, ale ostatecznie zwycieskiej walki dobra ze ztem, w ktérej nieodzownym
narzedziem Bozym bedzie Niewiasta, Matka Tego, o ktérym pisarz natchniony
mowi: ,, Non auferetur sceptrum de Juda et dux de femore eius, donec veniat qui
mittendus est; et ipse erit exspectatio gentium” (Rdz 49, 10). Poézniejsze proroctwa
okreslajg coraz dokladniej, kim On bedzie. Jeremiasz snuje wizje pelng tesknego
oczekiwania: ,, Ecce dies veniunt, dicit Dominus, et suscitabo David germen tustum;
et regnavit rex et sapiens erit et faciet iudicium et iustitiam in terra. In diebus
illis salvabitur Iuda, et Israel habitabit confidenter, et hoc est nomen quod voca-
bunt eum: Dominus iustus noster” (Jr 23, 5-6). Aggeusz za$ zapowiada ze swieta
pewnoscia: ,, Adhuc unum modicum est, et ego commovebo caelum et terram et
mare et aridam et movebo omnes gentes, et veniet, Desideratus cunctis gentibus,
et implebo domum istam gloria, dicit Dominus exercituum... Magua erit gloria
domus istius novissimae plus quam primae... et in loco isto dabo pacem” (Ag 2,
7-10). Micheasz wreszcie daje doktadng charakterystyke Tego, o ktérym Apostot
Narodow powie, ze ,,omnes homines vult salvos fieri et ad agnitionem veritatis
venire. Unus enim Deus, unus et mediator Dei et hominum homo Christus lesus,
qui dedit rademptionem semetipsum pro omnibus testimonium temporibus suis”
(1 Tm 2, 4-6), precyzujac: ,,Qui, cum in forma Dei esset, non rapinam arbitratus
est esse se aequalem Deo, sed semetipsum exinanivit formam servi accipiens, in
similitudinem hominum factus et habitu inventus est homo. Humiliavit semetipsum
factum oboediens usque ad mortem, mortem autem crucis. Propter quod et Deus
exaltavit illum” (Flp 2, 6-9); a w innym miejscu: ,,Qui est imago Dei invisibilis,
primogenitus omnis creaturae... ipse est ante omnes, et omnia in ipso constant”
(Kol 1, 15.17); ., In ipso inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter, et estis
in illo repleti, qui est caput omnis principatus et potestatis” (Kol 2, 9-10).

Znane Maryi proroctwo Micheasza glosito z doktadnoscig niemal naocznego
$wiadka: ,, Et tu, Bethlehem Ephrata, parvulus es in milibus Juda: ex te mihi egre-
dietur qui sit dominator in Israél, et egressus eius ab initio, a diebus aeternitatis.
Propter hoc dabit eos usque ad tempus, in quo parturiens pariet et reliquiae fratrum
eius convertentur ad filios Israél. Et stabit et pascet in fortitudine Domini, in sub-
limitate nominis Domini Dei sui; et convertentur, quia nunc magnificabitur usque
ad terminos terrae. Et erit iste pax” (Mi 5, 2-5). Pelnia czaséw byta juz bliska.
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»

Zwiastowanie powolania do macierzyristwa wobec calego Chrystusa -, fiat

»Ubi venit plenitudo temporis, misit Deus Filium suum factum ex muliere,
factum sum lege, ut eos qui sub lege erant redimeret, ut adoptionem filiorum reci-
peremus” (Ga 4, 4-5). ,, Missus est angelus Gabriel a Deo in civitatem Galilaeae,
cui nomen Nazareth, ad virginem desponsatam viro, cui nomen erat Joseph, de
domo David, et nomen virginis Maria” (Lk 1, 26-27).

Uczciwszy Te, ktéra od chwili swego poczecia byla ,faski petna”, choc zasko-
czona tak nieoczekiwanymi odwiedzinami, ,, Angelus Domini nuntiavit Virgini
Mariae”, ze oto Bog Ja wyrdznit sposrod wszystkich stworzen, umitowat w sposob
jedyny i niepowtarzalny i zgotowat taske, z ktora zadna inna, bezposrednio dana
czlowiekowi, nie da si¢ poréwnac. ,, Ecce concipies in utero et paries filium et vo-
cabis nomen eius lesum. Hic erit magnus et Filius Altissimi vocabitur, et dabit illi
Dominus Deus sedem David patris eius, et regnabit in domo lacob in aeternum, et
regni eius non erit finis” (Lk 1, 31-33). Stowa te streszczajg wszystko, co objawienie
Starego Przymierzapowiedzialoludziom wfigurachiprzenosniachooczekiwanym
Mesjaszu, nie méwiac jednak jeszcze tego, co najwazniejsze. Dopiero zapytanie
Maryi, w jaki sposéb Ona, Dziewica, ma stac si¢ Matka wystanca Bozego sprowa-
dzajg piorunujace - jesli tak mozna je okresli¢ - o§wiadczenie wystannika niebios:
»Spiritus Sanctus superveniet in te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi. Ideoque et
quod nascetur ex te sanctum vocabitur Filius Dei” (Lk 1, 35). Stowa dalsze, doty-
czace juz bezposrednio Elzbiety, wiaza sie jednak posrednio z najbardziej zasadni-
cza trescig zwiastowania anielskiego i stanowia jakby dowdd jego wiarogodnosci,
mozliwej do przyjecia wylacznie i jedynie w porzadku Bozym - porzadku faski:
wequiia non erit impossibile apud Deum omne verbum” (Lk 1, 37).

Maryja zostaje wiec powolana do nieporéwnywalnej z niczym godnosci Mat-
ki samego Syna Bozego. Co do tego nie moze juz by¢ watpliwosci. A Syn Bozy,
Mesjasz, Odkupiciel zstepuje na ziemie - jak Bog glosit przez usta patriarchow
i prorokow — ,propter nos homines et propter nostram salutem”. Matka zas Jego
nie bedzie jedynie biernym narzedziem, stuzacym bezwolnie do samego tylko
dania Bogu Jego ludzkiego ciata. O tym nauczalo objawienie w tak zwanej Pro-
toewangelii. O tym mowig mniej wyraznie (minus explicite) stowa przed chwila
wypowiedziane przez Aniota: ,Virtus Altissimi obumbrabit tibi”. Dotycza one w
pierwszym rzedzie dzialania Bozego przy wcieleniu, a ponadto stanowia zapowiedz
,mocy Najwyzszego”, ktéra towarzyszy¢ bedzie Matce Boga wcielonego przez cale
Jej ziemskie Zycie i wspierac Ja w realizacji Jej najszczytniejszego, a zarazem naj-
bardziej odpowiedzialnego i wymagajacego najwyzszych wyrzeczen powolania
walmae Sociae Christi Redemptoris”.

Maryja bowiem - podczas kilku chwil, jakie zostaly Jej dane do namystu
przed udzieleniem odpowiedzi na zwrécone do Niej bezposrednio wezwanie
Boze - musiata uswiadomi¢ sobie, ze oto jest powolana do godnosci Matki
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Boga wcielonego, ktéry przybywa na $wiat z wyraznie okreslonym w objawieniu
postannictwem odkupienia wszystkich ludzi. Odkupienie zas dokonane bedzie
- jak to juz dojrzat Izajasz w proroczym natchnieniu — za cen¢ niewymownych
katuszy, zakonczonych haniebng $miercig, jakiej poddawano najgorszych zlo-
czyncow. ,,Non est species ei neque decor, et vidimus eum, et non erat adspectus,
et desideravimus eum; despectum, et novissimum virorum, virum dolorum et
scientem infirmitatem, et quasi absconditus vultus eius et despectus, unde nec
reputavimus eum. Vere languores nostros ipse tulit et dolores nostros ipse portavit,
et nos putavimus eum quasi leprosum et percussum a Deo et humiliatum. Ipse
autem vulneratus est propter Iniquitates nostras, attritus est propter scelera nostra,
disciplina pacis nostrae super eum, et livore eius sanati sumus. Omnes nos quasi
oves erravimus, unusquisque in viam suam declinavit, et posuit Dominus in eo
iniquitatem omnium nostrum. Oblatus est quia ipse voluit et non aperuit os suum,
sicut ovis ad occisionem ducetur, et quasi agnus coram tondente se obmutescet et
non aperiet os suum. De angustia et de iudicio sublatus est” (1z 53, 2-8).

Trzeba bylo wiary i mifosci, jakiej Zaden inny cztowiek nigdy nie doréwna,
aby zgodzi¢ si¢ zosta¢ Matka Boga, ktory jako czlowiek przejdzie przez taka
meke duchows i fizyczng, aby by¢ przy Nim stale nie tylko cialem, ale i dusza,
aby wiaczy¢ sie w to Jego dzielo bez reszty i wspoldziala¢ z Nim w jego reali-
zacji, na najwyzsza miare wlasnych, ludzkich mozliwosci. Trzeba bylo - aby
sprosta¢ temu zadaniu - kocha¢ ponad wszystko nie tylko Boga. Trzeba bylo
kochac¢ ludzi, dla ktérych Zbawiciel przychodzit na §wiat, tak wielkg mitoscig
nadprzyrodzona, jaka pozwala uwierzy¢, ze nie ma ceny dostatecznie wysokiej
- oczywiscie procz grzechu - za umozliwienie czlowiekowi zbawienia: ogladania
Boga twarza w twarz przez calg wiecznosc¢. Te mifos¢ i te wiare miata Maryja.
Jej rozum, wola i uczucia byty nastawione wylacznie na Boga, objawiajacego sie
Jej w Chrystusie. Dla Chrystusa i Jego dzieta gotowa byta do wszelkich wyrze-
czen osobistych, ktérych liczby i rozmiaru w momencie zwiastowania jeszcze
nie ogarniata. To podyktowato Jej odpowiedz, §wiadoma i najzupelniej wolna,
na wezwanie Boga, przekazane Jej przez Aniota: ,, Ecce ancilla Domini, fiat mihi
secundum verbum tuum”. Z ta chwila Stowo stalo sie ciatem.

Macierzynstwo Maryi dotyczylo jednak nie tylko samego Chrystusa-Czlo-
wieka. Byla to ,maternitas integralis et totalis”, fizyczna i mistyczna w stosunku
do Chrystusa, w ktérym w tym momencie skupialo si¢, niedostrzegalnie dla
kogokolwiek, cate Ciato mistyczne, cala rekapitulowana w Zbawicielu ludzkosc.
Maryja, wyrazajgc zgode na dane Jej powolanie, zostata Matka calego Ciala
mistycznego: Glowy i cztonkéw Odkupiciela, tych, ktérych przyszedt odkupic.
Macierzynistwo o tak ogromnym, ogdlnoludzkim zasiegu stalo si¢ dla Niej rze-
czywistoscig nie tylko fizyczna, psychiczna i duchowa, ale az ontologiczng. Uczy-
nifo Jg ,tota Mater”, ze wszystkimi plynacymi z tego faktu nastepstwami.
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c) Ek 2, 34-35

Bog stopniowo wprowadzal Maryje w swe zbawcze plany, ukazujac Jej kolejno
etapy ich realizacji i przygotowujac Ja do wspoldzialania w ich dokonywaniu. Ta-
kim drugim etapem sg prorocze stowa starca Symeona, wypowiedziane po ofiaro-
waniu, zgodnie z przepisami prawa Mojzeszowego, malego Jezusa w swigtyni. Po
kantyku dzigkczynnym, opiewajacym niebotyczna doniostos¢ i zasieg dzieta, dla
ktérego dokonania Syn Bozy stal sie czlowiekiem, $wietobliwy starzec zwrocil sie
bezposrednio do Maryi: ,, Ecce positus est hic in ruinam et in resurrectionem mul-
torum in Israél et in signum cui contradicetur; et tuam ipsius animam pertransibit
gladius, ut revelentur ex multis cordibus cogitationes” (Lk 2, 34-35).

Chrystus nie pozyska sobie catej ludzkosci. Nie wszyscy przyjma dokonane
dla wszystkich Jego dzielo, a bardzo wielu uzna je moze za dzielo bohatera, ale
nie zastosuje do siebie, nie zechce z Nim wspoldziata¢. Maryja jednak bedzie
zawsze przy Synu. Obelgi Jemu wyrzadzone bedq godzi¢ bezposrednio w Jej
serce. Bedzie wiec Ona nieusuwalnie wiaczona w Jezusowe dzieto odkupiencze,
w tym zwlaszcza, co stanowi jego aspekt bolesny. Proroctwo Symeona wskazuje
Maryi droge, na ktérej ma sie wlaczac w rozpoczete juz odkupienie, uprzedza Ja,
ze Bog przewidzial dla Niej godnosc i zadanie wspotzertwy. Jej ofiara, wlaczona
w ofiare Syna oraz z niej czerpigca moc i wartos¢ powszechng, dopetni sie wraz
z ofiarg Jezusa na Golgocie. Ofiara ta jednak - jak ofiara Zbawiciela - obejmuje
cate Ich ziemskie Zycie. Jej pierwszym jakby etapem, a zarazem powtorzeniem juz
wypowiedzianego przy wcieleniu , fiat”, jest ofiarowanie Ojcu przedwiecznemu
w swiatyni Jego Jednorodzonego Syna, Boga-Czlowieka. Z ta chwilg Maryja uro-
czyécie wyraza swa pelng zgode na catkowite podporzadkowanie swych ludzkich,
macierzynskich uczu¢ wymaganiom ekonomii Bozej. Ona, Matka najczulsza,
przestaje sie odtad liczy¢, Jej przyrodzone prawa usuwaja sie w cien. Wazny jest
Bog i wazne sg ludzkie dusze. Nadszed! juz moment, o ktéry modlit sie [zajasz:
»Rorate, caeli, desuper, et nubes pluant iustum; aperiatur terra et germinet Salva-
torem, et iustitia oriatur simul: ego Dominus creavi eum’ (1z 45, 8).

d)J2,1-5

Opis dokonanej przez Chrystusa podczas godéw weselnych cudownej prze-
miany wody w wino Ewangelista konczy nastepujacymi stowami: ,, Hoc fecil
initium signorum lesus in Cana Galilaeae et manifestavit gloriam suam, et credide-
runt in eum discipuli eius” (] 2, 11). Stowa te s3 na pierwszy rzut oka stylistycznym
zakonczeniem pewnej catosci myslowej i jakby jej streszczeniem. A tymczasem
wydarzenie w Kanie jest poczatkiem nowego i szczegolnie doniostego etapu Zycia
Jezusowego. Dotad byt On cztowiekiem prywatnym, Tym, o ktorym nie méwiono
nic wiecej, jak ze w wieku lat kilkunastu ,erat subditus illis [= parentibus]. Et
lesum proficiebat sapientia et actate et gratia apud Deum et homines” (Lk 2, 51-52)
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- pozornie, jak inni Jego rowiesnicy z zapadlej galilejskiej wioski. Gdy zas do-
rost, okreslano go po prostu: ,,Hic est faber, filius Mariae, frater Jacobi et Joseph
et Judae et Simonis” (Mk 6, 3); niektorzy za$ mieszkancy Nazaretu, w ktorych
pamieci dobrze zapisal sie Jozef 1 ktorzy nie brali zbyt powaznie przedstawicieli
mlodego pokolenia, zwali Go tylko ,fabri filius” (Mt 13, 55) i traktowali jako
bardzo zwyczajnego wspolziomka.

W Kanie dokonata si¢ przemiana nie tylko wody w wino. Jezus staje sie odtad
Chrystusem, Pomazancem, Wystannikiem Bogarozpoczynajacym publicznareali-
zacje zleconej Mu przez Ojca misji, o zasiegu ogarniajacym swiat caty. Przez cud
dokonany na prosbe Matki daje znak, ze ma w sobie moc Boska, daje otoczeniu
pierwsza zapowiedz tej chwaly, jaka bedzie Jego udziatem po chwalebnym zmar-
twychwstaniu, stawia wobec swiata pierwszy krok na tej drodze, ktora wiedzie Go
z tego swiata do chwaly Ojca (pascha).

W Kanie tez zdobywa sobie Jezus pierwszych wyznawcow. Krotkie zda-
nie: ,,Crediderunt in eum discipuli eius” kryje w sobie szczegolnie bogatg tresc.
Uczniowie uwierzyli, ze Ten, za ktorym poszli, powodowani byc¢ moze ciekawoscia,
a by¢ moze urzeczeni dziwna moca bijacg z Jego osoby i stow — jest kims wiek-
szym i mozniejszym niz caty szereg mniej i bardziej wybitnych ,,nauczycieli”, jacy
w owym czasie przemierzali wzdtuz i wszerz Palestyne, wiodac za soba kilku,
a czasem kilkudziesieciu uczniéw. Zrozumieli, Ze jest On ,,Prorokiem i wigcej niz
Prorokiem” (Mt 11, 9), ze nie mylil si¢ Jan Chrzciciel, gdy mowil: ,, Hic erat quem
dixi: Qui post me venturus est ante me factus est, quia prior me erat. Et de pleni-
tude eius nos omnes accepimus ef gratiam pro gratia. Quia lex per Moysen data
est, gratia et veritas per lesum Christum facta est” (] 1, 15). Moze nawet niektorzy
z nich styszeli Janowa opowies¢ o chrzcie Chrystusa w Jordanie i o ustyszanym
przedtem glosie Boga: ,, Super quem videris Spiritum descendentem et manentem
super eum, hic est qui baptizat in Spiritu Sancto. Et ego vidi et testimonium per-
hibui, quia hic est Filius Dei” (] 1, 33-34).

Wiara jednak nie jest samym tylko aktem rozumu, ale cnotg wlana, darem,
ktorego owocne przyjecie wymaga od czlowieka wlasciwych dyspozycji. Do po-
wstania ich u apostolow przyczynita si¢ niewatpliwie w ogromnej mierze Maryja,
Ta, do ktorej Elzbieta zwrocita sie przed laty z ptynacym z glebi serca okrzykiem:
»Beata quae credidisti” (Lk 1, 45). W Maryi tkwila juz zalagzkowo - obok Jej
osobistej wiary, niezlomnej i wyprobowanej w Bostwo Syna i Boskos¢ Jego dzieta
- wiara wszystkich wyznawcow Chrystusa, wszystkich tych, ktérzy do konca
swiata, zetknawszy sie ze Zbawicielem, powtarzac beda za Piotrem: ,,Tu es Chri-
stus, Filius Dei vivi” (Mt 16, 16) i Zyciem swym potwierdza to wyznanie. Ona tez
- najdoskonalszy wzor zjednoczenia z Jezusem - przekazuje kazdemu wierzacemu
swoja wiare w Syna i ksztaltuje ja (informat) w catym Kosciele.

W Kanie wreszcie objawia si¢ po raz pierwszy swiatu Koscio! w swej catosci
»in figuris praesignatus” (Sekwencja na Boze Cialo); ,, Ecclesia fundatur in fide
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et in fidei sacramentis” (STh 111 q. 64 a. 2 ad 2). Wiary Apostotéw w Chrystusa,
uksztaltowanej przez Maryje, nie braklo tam z pewnoscia. Nie bylo wprawdzie
Eucharystii, ale byt znak ja zapowiadajacy: cudowna przemiana wody w wino,
i byla jak najbardziej realna, widzialna obecnos¢ Chrystusa-Czlowieka w Jego
ludzkim ciele. Byta szczegélna cecha sakramentalnosci Kosciota, to, co Konstytucja
o liturgii IT Soboru Watykanskiego okresla jako ,,wcieleniowoéc”, czyli przekazy-
wanie najwiekszych tajemnic Bozych przez dostrzegalne dla zmysléw materialne
znaki, w ktorych ,,Christus adest”. Byt szafarz tajemnic i prawdy - Jezus we wlasnej
osobie, byli wierni, a na ich czele Maryja - Matka Boga-Czlowieka wedle ciata,
a zarazem Matka wierzacych, Ta, ktéra juz wéwczas, przed wszystkimi innymi
ludZmi, posiadata pelnie taski uswiecajacej: ,, Dei Filium, antequam, natura homi-
num assumpta, «lavaret nos a peccatis nostris in sanguine suo», debuisse, in primo
instanti suae conceptionis, singulari gratia ac privilegio, ab omni orginalis culpae
labe praeservare immunem Virginem Matrem. Quoniam igitur peccatum omne
usque adeo horret Deus, ut futuram Filii sui Matrem non cuiusvis modo maculae
voluerit expertem, quae voluntate suscipitur; sed, munere singularissimo, intuitu
meritorum Christi, illius etiam, qua omnes Adae filii, mala veluti haereditate,
notamur” (Pius X, Enc. Ad diem illum, w: Pii X P. M. Acta, t. 1, s. 157).

Fakt, ze Najswietsza Maryja Panna byla ,sublimiore ac pleniore modo per
anticipationem ante omnes alios redempta”, sprawil, jak dowodzi wybitny teolog
naszych czaséw (Ch. Journet, L'Eglise du Verbe Incarné, t. 2, Paris 1951, s. 387-
-453), ze caty Kosciot byt w Niej zawarty od chwili wcielenia ,,per anticipationem”.
Wiecej nawet, ze Ona sama jedna byta Kosciotem, czyli spolecznoscia wiernych
przez caty okres ziemskiego zycia Glowy Ciata mistycznego. Po swym wniebo-
wzieciu Maryja jednak nie przestata by¢ w Kosciele wraz z nami. ,, Efsi verum est
Mater Dei habet quandam dignitatem infinitam ex bono infinito quod est Deus”
(STh 1 q. 25 a. 6 ad 4). ,,Etsi verum est Beatissimam Virginem quoque, uti nos,
Ecclesiae esse membrum, tamen non minus verum est eam esse Corporis Christi
Mpystici membrum plane singulare” (Pius XII, Przestanie do Il Miedzynarodowego
Kongresu Mariologiczno-Maryjnego w Rzymie Inter complures, AAS 46[1954],
5. 679). WiezZ osobista i nadprzyrodzona zawiazana miedzy Najswigtsza Maryja
Panna i apostotami trwa po dzi$ dzien i trwac bedzie po wszelkie czasy. ,, Mater
boni consilii” nie przestaje dziata¢ w ramach kolegium apostolskiego, wspierac je
swoja wiara, czuwaé po macierzynskunad sternikaminawy Kosciota. Byta przeciez
z nimi, gdy w oczekiwaniu na Zestanie Ducha Swietego w Wieczerniku ,,omnes
erant perseverantes unanimiter in oratione cum mulieribus et Maria matre lesu
et fratribus eius” (Dz 1, 14). Przyjeta wraz z nimi i catym Kosciolem szczegdlne
namaszczenie w chwili, gdy , apparuerunt illis dispertitae linguae tanquam ignis,
seditque supra singulos eorum; et repleti sunt omnes Spiritu sancto” (Dz 2, 3-4).
Z tg chwila Maryja stala sie wraz z apostotami wspétodpowiedzialna za losy
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Kosciota. Dla siebie osobiscie, jako dla Matki i Wspétpracownicy Jezusa w Jego
zyciu ziemskim, otrzymata szczegolne $wiatlo i pomoc wowczas, gdy Duch Swiety
zstapil na Nig w momencie wcielenia, dla siebie za$, jako Matki i Oredowniczki
odkupionej ludzkosci, otrzymata szczegdlne taski Pocieszyciela w dniu Zestania
Ducha Swietego; otrzymata - mozna by powiedzie¢ - szczegdlne uczestnictwo
w niestworzonej duszy Kosciota (por. Pius XII, Enc. Mystici Corporis Christi, AAS
35[1943], s. 219-220). ,Wywyzszona nad Piotra, Zastepce Chrystusa na ziemi,
Matka Jezusa, naszego Pana, ma wspdlng z Piotrem, w sposdb catkowicie sobie
wlasciwy, godnos¢, wladze, nauczanie, ktore taczy Ja, jako Krélowe, z kolegium
apostolow. Jej - ktora kocha Chrystusa bardziej niz Piotr - Jezus powierzyt [...]
wszystkich ludzi [...] ustanawiajac Ja w ten sposob Boska Pasterka, wspdlng i po-
wszechng Matka wierzacych, i upodobniajac Jq do Piotra, ktéry jest ich wspdlnym
ojcem i ziemskim pasterzem” (Discorsi e Radiomessaggi, 2[1941], s. 85). Z tej racji
Matka Najswietsza jest szczegélna Patronka soboréw powszechnych, a zwlaszcza
I1 Soboru Watykanskiego, o czym przypomnial §wiatu Jan XXIII juz w pierwszym
przemowieniu z 25 stycznia 1959 r., w ktérym obwiescit kardynatom, zebranym
w Bazylice $w. Pawla za Murami, swa decyzje zwolania soboru i powierzenia go
od pierwszej chwili szczegdlnej macierzynskiej opiece Maryi, jako jego gléwnej
Patronce (por. AAS 51[1959] s. 69). Znamienne tez jest ustalenie w motu proprio
Consilium z 2 lutego 1962 r. daty rozpoczecia soboru na dzien 11 pazdziernika
1962 r. - Swieto Macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny (A AS 54[1962] 5. 65-66).
Bylo to szczegélnym zrodlem otuchy i wielkich, nieptonnych nadziei, tak dla Oj-
cow Soboru, jak i dla calej ,,plebis sanctae Dei”. Bylo to ufnym i - o$mielamy sie
powiedziec - po dziecigcemu natretnym przypomnieniem Matce naszej w niebie,
ze liczymy na Nig niezawodnie i Zzadamy Jej matczynej opieki wtedy, gdy waza sie
losy nas wszystkich.

e) Ap 12, 1-18

Egzegeci od najdawniejszych czasow widza w Niewiescie z Apokalipsy
réwnoczeénie symbol Najswietszej Maryi Panny i Kosciota. Do Maryi bowiem
zwraca sie od wiekow Kosciol: ,Omnes haereses sola interemisti”, i to mitoscia
macierzynska, a nie gwalttem. Maryja, ,,pulchra ut luna, electa sicut sol, terribilis ut
castrorum acies ordinata”, walczy z Szatanem o kazdg dusze ludzka, podsuwajac
przy kazdej sposobnosci, nieraz bardzo liczne, sposoby do zerwania z grzechem
i powrotu do Boga. Wokot Maryi, ktéra jako ,,signum magnum apparuit in caelo”
i uczy nas wszystkich swym wiasnym przykladem, jak is¢ do Jej Syna, ktory
przeciez mowit: ,, Nemo venit ad Patrem, nisi per me” (] 14, 6), skupia si¢ caly
Kosciol i wszyscy odkupieni.

Sw. Pius X tak wyjasnia trudny i nieraz zawily tekst Proroka z Wyspy
Patmos: ,, Nullus autem ignorat, mulierem illam, Virginem Mariam significasse,
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quae caput nostrum integra peperit. Sequitur porro Apostolus: «Et in utero habens,
clamabat parturiens, et cruciabatur ut pariaty. Vidit igitur loannes sanctissimam
Dei Matrem aeterna iam beatitate fruentem, et tamem ex arcano quodam partu
laborantem. Quonam autem partu? Nostrum plane, qui exsilio adhuc detenti,
ad perfectam Dei caritatem sempiternamque felicitatem gignendi adhuc sumus.
Parientis vero labor studium atque amorem indicat, quo Virgo, in caelesti sede,
vigilat assiduaque prece contendit ut electorum numerus expleatur” (Enc. Ad diem
illum”, w: Pii X P. M. Acta, t. 1, s. 161).

Apokalipsa ukazuje ostateczne zwyciestwo Chrystusa w walce z Szatanem
i grzechem, zapowiedziane w Rdz 3, 15. Zmagania te trwaja ,,ab iusto Abel usque
ad consummationem saeculi”, a przybieraja na sile od momentu wcielenia oraz
odkupienczej $mierci i chwalebnego zmartwychwstania Chrystusa. Zbawiciel
przewidzial wszystkie ciosy, ktore na przestrzeni wiekow godzi¢ beda w Kosciot,
czy to ze strony wrogow zewnetrznych, czy tez przez grzechy i malodusznosc jego
wiasnych cztonkéw. Dlatego w przededniu meki modlil si¢ do Ojca: , Pater sancte,
serva eos in nomine tuo, quos dedisti mihi, ut sint unum et sicut nos. Cum essem
cum eis, ego servabam eos in nomine tuo. Quos dedisti mihi custodivi, et nemo
ex eis periit, nisi filius perditionis, ut Scriptura impleatur... Sicut tu me misisti in
mundum, et ego misi eos in mundum, Et pro eis ego sanctifico meipsum, ut siut
et ipsi sanctificati in veritate. Non pro eis autem rogo tantum, sed et pro eis qui
credituri sunt per verbum eorum in me, ut omnes unum sint” (J 17, 11-12.18-21).

Jezus przyrzeka uczniom tuz przed swym wniebowstapieniem: ,, Ecce ego
vobiscum sum omnibus diebus usque ad consummationem saeculi” (Mt 28, 20);
pociesza ich: ,, Expedit vobis ut ego vadam; si enim non abiero, Paralitus non veniet
ad vos” (] 16, 7); ,, Paraclitus autem Spiritus sanctus, quem mittet Pater in nomine
meo, ille vos docebit omnia et suggeret vobis omnia quaecumque dixero vobis” (] 14,
26). Ponadto Zbawiciel pozostawit nam Matke: ,, [Ipsa] mysticum Christi Corpus,
e scisso Corde Servatoris nostri natum, eadem materna cura, impensaque caritate
prosecuta est, qua in cunabulis puerulum lesum lactentem refovit atque enutrivit”
(Pius XII, Enc. Mystici Corporis Christi, AAS 35[1943], s. 247).

Ostateczny tryumf Chrystusa — , Salus et virtus et regnum Dei nostri et pote-
stas Christi eius” (Ap 12, 10) - jest rbwnoczesénie i tryumfem Tej, ktora umitowany
uczen Zbawiciela widzi w wizji proroczej: ,, Mulier amicta sole, et luna sub pedibus
etus, et in capite eius corona stellarum duodecim” (Ap 12, 1). Ona tez przyczynia
si¢ osobiscie i realnie do dopetnienia liczby wybranych - Jej duchowych dzieci. Bo-
wiem - méwi Pius XII - ,,Si enim Verbum per Humanitatem assumptam miracula
patrat et gratiam infundit, si Sacramentis, si Sanctis suis tamquam instrumentis
utitur ad animorum salutem, cur Matris suae Sanctissimae munere et opere non
utatur ad Redemptionis fructus nobis impertiendos?” (Enc. Ad caeli Reginam,
AAS 46[1954], s. 636).
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2. Ojcowie Kosciola

Ojcowie Kosciola nie poprzestaja na samym tylko rozwazaniu tekstow biblij-
nych, méwiacych w sposéb mniej lub bardziej wyrazny o stosunku Matki Bozej do
nas — do ludzi. Dla wiekszoéci z nich Maryja - jako Ta, przez ktora i w ktorej Stowo
stato sie cialem - jest $cisle wlaczona nie tylko w zycie Chrystusa, alei w nasze zycie.
Precyzujg wiec, w jaki sposob Matka wspotdziata w dokonywaniu na ziemi dzieta
Syna, czyniac to najczeéciej po duszpastersku, bez uczonych dyskusji. Bogactwo
ir6znorodnos¢ potrzeb duchowych wiernych powierzonych ich pieczy sprawia, ze
wachlarz wysuwanych przez Ojcéw rozwigzan jest bardzo szeroki. Wlaczenie sie
ich w pelny nurt Zycia faska i wiarg - i to nie ,fide occulta”, ale ,fide illuminata”
ludzkim rozumem o$wieconym i wspieranym §wiatlem przedwiecznej Madroéci
- pozwala im dostrzegac $cista faczno$¢ i powiazanie wszystkich prawd chrze-
scijanskich, z zachowaniem wyznaczonych im przez Boga wzajemnych proporcji.
Stworzenie i odkupienie sg w ich rozumieniu dwoma $cisle z sobg zwigzanymi
etapami ekonomii Bozej. Nowy Testament jest nieodzownym uzupelnieniem
i wyjasnieniem Starego. Wzigli oni po prostu dostownie o$wiadczenie Chrystusa:
»Nolite putare quoniam veni solvere legem aut prophetas: non veni solvere, sed
adimplere. Amen, quippe dico vobis, donec transeat caelum et terra, iota unum
aut unus apex non praeteribit a lege, donec omnia fiant” (Mt 5, 17-18).

a) Nowa Ewa

Sw. Justyn (F 167 r.) byl pierwszym, ktory zwrécit uwage na paralelizm mie-
dzy Adamem, praojcem naszym wedle ciala, i Chrystusem, Dawca prawdziwego
zycia. Rozwazajac stowa Apostota Narodow: ,,Sicut in Adam omnes moriuntur,
ita et in Christo omnes vivificabuntur... Factus est primus homo Adam in animam
viventem, novissimus Adam in Spiritum vivificantem” (1 Kor 15, 22.45; por. Rz 5,
12-21), zwrocit on uwage na role Ewy w upadku pierwszych rodzicéw i wysnut
z tego dalsze wnioski: ,, Filium dicimus illum et esse itelligimus ... et ex virgine
hominem esse factum, ut, qua via initium orta a serpente inoboedientia accepit,
eadem et liberationem acciperet. Eva enim cum virgo esset et incorrupta, sermone
serpentis concepto, inoboedientiam et mortem peperit. Maria autem virgo, cum
fidem et gaudium percepisset, nuntianti angelo Gabrieli laetum nuntium, nempe
Spiritum Domini in eam superventurum et virtutem Altissimi ei obumbraturam,
ideoque et quod nasceretur ex ea sanctum esse Fiulim Dei, respondit: Fiat mihi
secundum verbum tuum” (Dial. cum Tryphone, 100, w: Enchiridion Patristicum,
Herder 195820, nr 141). Rzucona przez Justyna mysl padla na urodzajny grunt
i wydata bogate owoce.

Odnajdujemy jg w formie rozkrzewionej i nieomal dojrzatej u sw. Ireneusza,
biskupa Lyonu (t 202 r.). Mysl jego jest jasna: ,,Ut peccatum ab homine interficeretur,
et homo exiret a morte. Quemadmodum enim per inoboedientiam unius hominis...
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peccatores facti sunt multi, et amiserunt vitam; ita oportuit et per oboedientiam
unius hominis, qui primus de virgine natus est, iustificari multos, et percipere
salutem...; Deus hominis antiquam plasmationem in se recapitulans, ut occideret
quidem peccatum, evacuaret autem mortem, et vivificaret hominem™ (Adv. haer.
111, 18, 7: PG 7, 938). Ireneusz wie dobrze, ze w tej ekonomii Bozej, w ktorej zyjemy
obok Chrystusa i w §cistej od Niego zaleznosci, musi by¢ — z woli Ojca przedwiecz-
nego - Maryja. Dodaje wigc: ,,Quoniam Spiritus sanctus advenit in Mariam...;
quapropter et quod generatum est, sanctum est, et Filius Altissimi Patris omnium,
qui operatus est incarnationem eius, et novam ostendit generationem; uti quemad-
modum per priorem generationem mortem haereditavimus, sic per generationem
hanc haereditaremus vitam... Ut quemadmodum in animali omnes mortui sumus,
sic in spirituli omnes vivificemur” (tamze, V, 1, 3: PG 7, 1122-1123).

Biskup Lyonu patrzy na Maryje przez pryzmat wypowiedzi prorokéw i krot-
kich wzmianek Ewangelistow: ,, Ef qui eum ex virgine Emmannuel praedicabant,
adunitionem Verbi Dei ad plasma eius manifestabant: quoniam Verbum caro
erit, et Filius Dei filius hominis (purus pure puram aperiens vulvam, eam quae
regenerat homines in Deum, quam ipse puram fecit), et hoc factus, quod et nos..
(tamze, IV, 33, 11: PG 7, 1080).

Tekst Ireneusza wyjasniamy za polskim teologiem wspélczesnym: ,Gene-
rare aliquem certe est esse matrem eius qui generatur; et Ireneus sicut relate ad
Christum Mariam explicite «Matrem Christi» vel «Matrem Dei» non vocat, ita
nec relate ad generationem nostram spiritualem «Matrem hominum» explicite
eam nominat” (B. Przybylski, De mariologia S. Irenaei Lugdunensis, Romae 1937,
s. 86; por. s. 73-86).

Mysl Ireneusza jest tak wykonczona i zwarta, Ze jego nastepcy, np. Tertulian
lub Epifaniusz, podejmujg wprawdzie temat Maryi - nowej Ewy, ale nie rozbu-
dowujy jej dalej. Powraca ona natomiast — i to nawet w dostownych zwrotach
biskupa Lyonu - w nauczaniu Kosciota ostatnich stu lat, poczawszy od bulli
Piusa IX Ineffabilis Deus (por. Pii IX P. M. Acta, t. 1/1, 5. 597), poprzez wypo-
wiedzi Leona XIII (Enc. Iucunda semper, w: Leonis XIII P. M. Acta t. 14, s. 303)
i $w. Piusa X (Modlitwa na 50-lecie ogloszenia dogmatu niepokalanego poczecia
Maryi, Pii X P. M. Acta, t. 1, 5.97), az do rozpracowanych nie tylko z autorytetem
Najwyzszego Pasterza, ale i z precyzja koryfeusza teologii i wyczuciem ufnego
dziecka Maryi tekstow Piusa XII, na przyklad encyklika Mystici Corporis Christi,
bulla Munificentissimus Deus, a zwlaszcza moze wyjatkowo zwarte i jasne stowa
z encykliki Ad caeli Reginam: ,, Inde procul dubio concludere licet, quemadmodum
Christus, novus Adam, non tantum quia Dei Filius est, Rex dici delet, sed etiam
quia Redemptor est noster, ita quodam analogiae modo, Beatissimam Virginem
esse Reginam non tantummodo quia mater Dei est, verum etiam quod nova veluti
Heva cum novo Adam consociata fuit” (AAS 46[1954], s. 635).
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b) Mater viventium

Epifaniusza (1 403 r.), mnicha i opata, a potem biskupa-metropolity Cypru,
urzeka szczegblnie to Zycie, jakim jest laska Boza. ,Vera Mater viventium” to
W jego rozumieniu nie Ewa (Rdz 3, 20), ktéra nas zrodzita do $mierci, ale Maryja,
Matka samego zycia - Chrystusa (por. Panarion 78, 18-19: PG 42, 727-732). ,,Ona
to zostata zapowiedziana tajemniczo przez Ewe, ktorej nadano imie Matki zyja-
cych. W Pismie bowiem Ewe nazwano matka wszechzyjacych po ogloszeniu jej
wyroku: «prochem jestes i w proch sie obrdcisz», wydanego po grzechu. Dziwne
to niewatpliwie, ze okreslono ja tak wznioéle, mimo cigzacej na niej winy. Mozna
to wyjasnic, pozostajagc w porzagdku doczesnym, tym, ze od owej Ewy wywodza
si¢ wszystkie pokolenia ludzkie, rodzace si¢ na ziemi. Naprawde jednak od Maryi
zeszlo na $wiat samo Zycie. Z Maryi miat by¢ poczety Zyjacy, czyniac Ja na wiek
wiekow Matka zyjacych. W tajemnicy zatem to Maryje nazwano u poczatku cza-
sow Matka wszechzyjacych” (tamze, 78, 18: PG 42, 728). ,, A Maria Virgine vita
ipsa est in mundum introducta”.

Ten watek, rozpoczety przez Epifaniusza, podjela dopiero teologia potrydenc-
ka. Nie pominat go jednak Papiez maryjny naszych czasow, i to w szczytowym
momencie swego pontyfikatu, bezposrednio po uroczystym obwieszczeniu §wiatu:
»Ad Omnipotentis Dei gloriam, qui peculiarem benevolentiam suam Mariae Virgini
dilargitus est, ad sui Filit honorem, immortalis saeculorum Regis ac peccati morti-
sque victoris, ad eiusdem augustae Matris augendam gloriam et ad totius Ecclesiae
gaudium exsultationemque, auctoritate Domini nostri lesu Christi, Beatorum Apo-
stolorum Patri et Pauli ac Nostra pronuntiamus, declaramus et definimus divinitus
revelatum dogma esse: Immaculatam Deiparam semper Virginem Mariam, expleto
terrestris vitae cursu, fuisse corpore et anima ad caelestem gloriam assumptam”
(Bulla Munificentissimus Deus, AAS 42[1950], s. 770). To oswiadczal prawowity
namiestnik Chrystusowy z wyzyn Stolicy Piotrowej. A w chwile pdZniej rozbrzmiat
glos ojca chrzedcijanstwa, a zarazem niewzruszenie wiernego i kochajacego syna
Maryi, rozradowanego do glebi serca, ze danym mu bylo przylaczyc¢ nowa gwiaz-
de do korony wienczacej skronie umitowanej Matki i dzielgcego rados¢ thumaéw
wiernych zebranych przed Bazylika sw. Piotra, przy odbiornikach radiowych
i telewizyjnych na catym $wiecie. Oto jego wlasne stowa, wypowiadane juz nie
w uroczystej facinie, ale w jezyku ojczystym, w ktérym przeciez wszystkie dzieci
odkad $wiat swiatem, przywykty zwraca¢ sie do swych matek: ,Wzruszeni ogto-
szeniem, jako dogmatu wiary, wziecia Blogostawionej Dziewicy w ciele i duszy
do nieba; cieszacy sie radoscia, ktéra napelnia serce wszystkich wierzacych,
nasyconych w ich gorliwych pragnieniach, doswiadczamy nieodpartej potrzeby
wzniesienia wraz z nimi hymnu dzigkczynienia wobec mitujacej opatrznosci Bozej,
ktora zechciata zachowac dla was rados¢ tego dnia a dla Nas pocieche nalozenia
na czoto Matki Jezusa i Matki naszej, Maryi, jasniejacego diademu, ktéry zwien-
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cza Jej szczegdlne prerogatywy... Temu niespokojnemu $wiatu... — gdyz ostabta
w nim wiara i niemal wygasl zmys! milosci i braterstwa w Chrystusie, proszac
z pelnym zapalem, aby Wniebowzieta wyznaczyla powrdt goracego uczucia
i zycia do ludzkich serc - nie wahamy si¢ przypomniec, iz nic nie moze zagiuszyc
faktu i swiadomosci, ze wszyscy jestesmy dziecmi tej samej Matki Maryi, ktora zyje
w niebie, bedac wezlem jednosci dla mistycznego Ciata Chrystusa, jako nowa
Ewa i nowa Matka zyjacych, ktora wszystkich ludzi chce prowadzi¢ do prawdy
11aski swojego boskiego Syna. A teraz poboznie pochyleni modlmy sie. O Dziewico
niepokalana, Matko Boga i Matko ludzi ..." (AAS 42[1950], s. 779.781).

Narzuca sig nieodparcie analogia. Dzi$ na tronie Piotrowym zasiada Pawel V1,
najblizszy wspotpracownik Piusa XII w okresie ogloszenia dogmatu wniebowzig-
cia. Ojciec Swiety jest szczegdlnie gorliwym czcicielem Maryi, czemu dal wyraz
w swoim pierwszym przemowieniu do §wiata z dnia 22 czerwca 1963 r.: ,U progu
Naszego, tak waznego, urzedu podtrzymuja nas stowa Chrystusa pelne otuchy,
w ktorych obiecat On Piotrowi i Jego Nastepcom, ze pozostanie z Kosciotem «az
do konca $wiata»; podtrzymuje nas macierzynska opieka Najéwietszej Maryi Pan-
ny, Matki Bozej i Matki Naszej, w ktorej pokladamy ufnosc¢ od samego poczatku
Naszego pontyfikatu”. Zywimy zatem ufng i gleboka nadzieje, ze za pontyfikatu
Pawtla VI dojrzeje w Kosciele do dogmatyzacji pod natchnieniem Ducha Swietego
prawda, ze ,vera Mater viventium” jest Matka wszystkich ludzi.

¢) Mater virginum

Biskup Mediolanu §w. Ambrozy (t 397 r.) wyznaje tak nieztomnie prawde,
ze istnieje jeden tylko , Mediator Dei et hominum ~ homo Christus Jesus” (1 Tm
2, 5), ze nie dopuszcza nawet mysli, aby ktokolwiek poza Zbawicielem, nawet
Matka Boza, mogt w jakikolwiek podporzadkowany sposéb przyczynic si¢ do
przywroécenia ludzi do godnosci dzieci Bozych (por. In Le. 10, 132: PL 15, 1837;
De instit. virg. 7,49: PL 16, 318-319; Ep. 49, 5: PL 16, 1155; Ep. 63, 110: PL 16, 1218).
W przeciwienstwie jednak do wielu autoréw dwczesnych wyraza sie z wielka czcig
o mestwie Maryi pod krzyzem, choc traktuje to jako Jej $cisle osobista zastuge.

Réwnoczesnie sw. Ambrozy wierzy gleboko, ze Maryja w niebie nie tylko
cieszy sie wieksza chwalg anizeli inni odkupieni, ale jako ,,Panna nad pannami”
i ,Krolowa dziewic” ,matkuje” wszystkim tym, ktorzy - za Jej wzorem - zyja
w dziewictwie, przyjetym dobrowolnie jako ofiara dla Boga. Maryja wita te dusze
u wrodt raju i — jako Matka - oddaje Chrystusowi na wieczne oblubienice. Jezus,
z kolei, przedstawia je Ojcu przedwiecznemu (por. De virginibus, 2, 16: PL 16,
211). Macierzynstwo swe w stosunku do dziewic sprawuje Matka Najswietsza na
ziemi: wspomaga je w pokusach i trudnosciach, zacheca przyktadem i modlitwa
do wytrwania: ,Virgo Dei donum est, munis parentis, sacerdotium castitatis. Virgo
matris hostia est, euius quotidiano sacrificio vis divina placatur. Virgo individuum
pignus parentum.’ (tamze, 1, 32: PL 16, 198).
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To samo ujecie, i to jeszcze wyrazniejsze, powraca u sw. Hieronima (1 ok.
419 1), ktory tak pociesza swa penitentke Paule po stracie jedynej corki: zapewnia,
ze zmarla jest zbawiona i z nieba przemawia do osieroconej matki: ,, Habeo pro
te Mariam Matrem Domini” (Ep. 39, 6: PL 22, 472). Bardziej jednoznaczny i ma-
jacy powszechny zasieg jest nastepujacy poglad autora Wulgaty, niestrudzonego
obroncy niczym nieskazonego dziewictwa Maryi: ,, Et tamen haec virgo perpetua
multarum est mater virginum’ (Adv. Jovin,, 1, 31: PL 23, 254).

Poczawszy od IV wieku az po dzié dzien, dziewictwo uwaza sie za szczegdlny
tytul do macierzynskiej opieki Maryi oraz za wiez szczegélnie mocno taczaca
Ja z Jej duchowymi dzie¢mi.

d) Mater totius Christi

W zupelnie inny ton uderza sw. Augustyn ( 430 r.), ,, Doctor gratiae” i pierw-
szy po $w. Pawle teolog Kodciola w pelnym tego stowa znaczeniu. Oto, co mowi
on o macierzynstwie w stosunku do Chrystusa: , Mater eius est tota Ecclesia,
quia membra eius, id est fideles eius per Dei gratiam ipsa utique parit. Item mater
eius est omnis anima pia, faciens voluntatem Patris eius fecundissima caritate, in
iis quos parturit, donec in eis ipse formetur. Maria ergo faciens voluntatem Dei,
corporaliter Christi tantummodo mater est, spiritualiter autem et soror et mater.
Ac per hoc illa una femina, non solum spiritu, verum etiam corpore, et mater est
et virgo. Et mater quidem spiritu, non capitis nostri, quod est ipse Salvator, ex
quo magis illa spiritaliter nata est; quia omnes qui in eum crediderint, in quibus
et ipsa est, recte filii sponsi appellantur: sed plane mater membrorum eius, quod
nos sumus; quia cooperata est charitate, ut fideles in Ecclesia nascerentur, quae
illius capitis membra sunt” (De s. virg, 5, 5 - 6, 6: PL 40, 399).

Po raz pierwszy pojawia sie tu i samo okreslenie ,, Mater spiritu membrorum
Christi” i powiazanie w Maryi macierzynstwa Boskiego z macierzynstwem du-
chowym i podstawa ,,maternitatis spiritualis” - mito§¢ matczyna do Chrystusa
1 wreszcie podporzadkowana i wspéldziatajaca tylko (nie ,dziatajaca”) rola
Maryi w rodzeniu wiernych do Zycia laska, ktore otrzymujemy wszyscy przez
Chrystusa od Boga.

W innych tekstach na ten temat sw. Augustyn mowi tylko o wcieleniu jako
o podstawie duchowego macierzynstwa Maryi (np. Sermo 361, 16: PL 39, 1609;
Sermo 294, 10: PL 38, 1341).

Po Soborze Efeskim tak Ojcowie greccy jak tacinscy skupiaja swa uwage na
Boskim macierzynstwie Maryi, dostrzegajac szybko, ze jest to ,maternitas totalis”
o dwoch scisle ze sobg zwigzanych aspektach, uzupetniajacych sie wzajemnie, i to
w rozumieniu eklezjologicznym. Matka Glowy Ciala mistycznego nie moze nie byc
Matka Jego cztonkéw. Nie da si¢ bowiem - w perspektywie ekonomii zbawienia
- oddzieli¢ Odkupiciela od odkupionych.
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e) Mater gratiae

Postuchajmy $w. Piotra Chryzologa (1 ok. 450 r.). W swym komentarzu do
Lukaszowego opisu zwiastowania méwi on: ,,Benedicta tu in mulieribus. Quia
in quibus Eva maledicta puniebat viscera, tunc in illis gaudet, honoratur, susci-
pitur Maria benedicta. Et facta est vere nunc Mater viventium per gratiam, quae
mater exstitit morientium per naturam. Una puella sic Deum in sui pectoris capit,
recipit, oblectat hospitio, ut pacem terris, coelis gloriam, salutem perditis, vitam
mortuis, terrenis cum coelestibus parentelam, ipsius Dei cum carne commercium,
pro ipsa domus exigal pensione, pro ipsius uteri mercede conquirat, et impleat
illud prophetae: Ecce haereditas Domini, filii merces fructus ventris” (Sermo 140:
PL 52, 576-577).

Podobnym echem dZwiecza w 150 lat pézniej stowa Leandra z Sewilli, autora
Reguly zycia dla niewiast dazacych do doskonatosci: ,Gaudet et Maria mater
Domini, apex et specimen virginitatis, incorruptionis mater, quae vos exemplo suo
genuit, et manet integra; vos documento suo peperit, et dolores nescivit; genuit
sponsum, et virgo est. Felix ille venter, qui novit gignere, non corrumpi. Beata
illa fecunditas, quae pariendo implevit mundum, haereditavit coelos, nec amisit
velamina virginitatis” (PL 72, 877).

Pigkne i teologicznie nie czyste akcenty rozbrzmiewajg z koncem VII wieku
w komentarzu do Nunc dimittis anonimowego Opata klasztoru §w. Wincentego
w Volturno: ,Omnis enim filios deputat, quos divina gratia Christo consociat.
Quando enim non ipsa mater electorum, quae fratrem genuit eorum? Si, inquam,
Christus credentium frater, cur non ipsa quae Christum genuit sit credentium
mater? Quam obrem obserco, mi beatissima virgo, offer nobis Christum piis suf-
fragiis, quae nescis invidere filiis, sed nec attendas filiorum iniurias, a quibus non
ut dignum est honoraris. Tolerat enim irreverentiam filiorum, quae amore vincitur
generationis. Fove ergo etsi tantis meritis indignos piis orationnibus, quos in Uno
genuisti, deprecare unicum filium pro excessibus multorum” (PL 98, 1292-1293).

f) Mater gentium - Mater credentium - Mater electorum

Ambrozy Autperet ( 748 r.), w komentarzu do Ap 12, 5, przeprowadza
wyrazng paralele miedzy duchowym macierzynstwem Maryi i macierzynstwem
Kosciola: , Sive tunc matrem et virginem Mariam, sive tunc matrem et virginem
Ecclesiam, Christum vel peperisse vel parere discamus a veritatis ratione non di-
screpamus. Illa caput peperit — haec membra capitis gignit” (Migne, BP 13, 532).
W innym zas tekécie precyzuje na czym polega duchowe macierzynstwo Maryi:
»Non... desinit huc usque offerre quem genuit, cum suis sanctis intercessionibus
eumden redemptorem electis uniri facit; et, ut verum fatear, materno affectu id
ipsum piissima facit” (Sermo in Purific.: PL 89, 1297).
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g) Mater vitae

Na Wschodzie §w. Nil z Ancyry (1 ok. 440 r.), pisarz przede wszystkim
ascetyczny, nadaje Maryi wspanialy tytul ,Matki zycia” i tak to uzasadnia:
»Pierwsza Ewe nazwano «Zyciem», jako znak i figure drugiej Ewy — Naj$wietszej
Dziewicy, Tej, ktdra zrodzita Zycie ludzi, uwielbionego Pana. W istocie rzeczy
Maryja staje przed nami jako Matka wszystkich ludzi, zyjacych wedle Ewangelii,
tych, ktérzy wzbraniajg sie przed usmierceniem wlasnych dusz przez odrzucenie
wiary” (Panarion haer., 166: PG 79, 180).

h) Mater apostolorum - Mater Ecclesiae

Podstawg dla Ojcow wschodnich z przetomu VIi VII wieku do nazywania
Maryi ,,Matka apostotéw” jest traktowanie ich przez Chrystusa jako ,braci”.
Podstawowa przestankg tego ujecia sa stowa zmartwychwstatego Chrystusa
skierowane do Maryi: ,Vade autem ad fratres meos et dic eis: Ascendo ad Pa-
trem meum et Patrem vestrum” (] 20, 17). Pierwszy podejmuje ten motyw - po-
wracajacy nastepnie w réznych Transitus Mariae — Teoteknos z Livias, méwiac
w zwiazku z opisem zgonu Naj$wietszej Maryi Panny: ,Wypadalo, aby $wieci apo-
stolowie czuwali wszyscy wokot Maryi. Jest Ona bowiem Matka ich wszystkich,
gdyz Jednorodzony Syn i Stowo Boze nazwal swych wlasnych uczniéw braémi”
(A. Wenger, LAssomption de la T. S. Vierge dans la Tradition byzantine du VI au
X¢ siécle, Paris 1955, s. 276).

German z Konstantynopola (t 733 r.) w nowo odnalezionej homilii, wyglo-
szonej po uwolnieniu tego miasta w 728 r., przypisuje to wyzwolenie wytgcznie
Maryi i ciagnie dalej: ,Musiala ona oczywiscie, dajac wyraz swym uczuciom
matczynym, zdwoic swe wysitki wobec ustawicznych obelg i bluZnierstw mio-
tanych nieustannie przeciw Chrystusowi i przeciwstawi¢ sie Jego wrogom z caly
sila wzmozona swietym oburzeniem. Niech wigc Maryje Dziewice promieniujaca
boskim blaskiem i faski petna, ktora byta juz Posredniczka przede wszystkim
zracji zrodzenia nas w sposéb nadprzyrodzony, a obecnie przez swe macierzynskie
wstawiennictwo okazala si¢ by¢ nig jeszcze bardziej, otaczaja, jak wieniec chwaly,
nasze niekonczace sie dzieki” (PG 98, 352).

Mozna - na podstawie tak licznych przytoczonych tu tekstow - stwierdzié,
ze chociaz patrystyka nie mowi jeszcze expressis verbis o duchowym macie-
rzynstwie Maryi w jego obecnym rozumieniu, to jednak ktadzie mocne zreby
pod pdiniejsze poglebiane wysitki, zmierzajace do ukazania tej tajemnicy w jej
petnym blasku. Ojcowie Kosciofa bowiem zwracaja uwage na wszystkie niemal
aspekty i formy, w ktérych Maryja ,monstrat se esse nobis Matrem”.
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3. Teologia

a) Do Soboru Trydenckiego

W srodowiskach monastycznych uzywane sa powszechnie takie okreslenia
Najswietszej Maryi Panny, jak ,, Mater misericordiae et pietatis” czy tez ,, Mater et
Domina nostra”, przy czym gtoéwny nacisk ktadzie sig albo na Jej dobrodziejstwa
dlaludzi, albo tez na Jej zainteresowanie nami z racji wiezi taczacej Ja z Chrystu-
sem, naszym Odkupicielem. Okreslenia te jednak nie wychodzily na ogét poza
srodowiska zakonne. Poza te kota wyszly dopiero pigkne modlitwy Anzelma
z Canterbury, utozone ok. 1074 ., przepisywane wielokrotnie i rozpowszechniane
w $rodowiskach dworskich. Oto jedna z nich: ,,Qui potuit omnia de nihilo facere,
noluit ea violata sine Maria reficere. Deus igitur pater est rerum creatarum, et
Maria est mater rerum recreatarum... Ergo, o domina, mater es justificationis et
Justificatorum, genitrix es reconciliationis et reconciliatorum, parens es salutis
et salvatorum. O beata fiducia! o tutum refugium! Mater Dei est mater nostra...
Ipsa roget filium pro filiis, unigenitum pro adoptatis, dominum pro servis... Magne
Domine, tu noster major frater, magna domina, tu nostra melior mater, docete cor
meum qua reverentia vos debeat cogitare” (Or. 52, 6-9: PL 158, 956-958).

Coraz tez wyrazniej ludzie odwotujq si¢ do wstawiennictwa Maryi. Powtarza
sie inwokacja: ,, Mater nostra, pro filiis ora et Deo Filio nos reconcilia”, w ktorej
dZwiecza echa tekstu z papirusu egipskiego z przetomu II i III w., stale po dzi$
dzien odmawianej modlitwy Pod Twojq obrong. Szczegélny akcent nadaje tym
prosbom Herman z Tournai (+ 1147 r.), podkreslajac, ze przeciez ,, Filius Mariae
fFrater noster est, et consequenter etiam Maria Mater nostra est”.

Ze $w. Bernardem (f 1153 r.), w ktérego pismach nie pojawia sie ani razu
okreslenie Maryi jako ,, Mater nostra”, utrwala sie Jej tytul ,, Mater salutis” i ,, Mater
misericordiae”, Logiczne powiazanie tych dwoch tytutow jest charakterystyczne
dla calej duchowosci Opata z Clairvaux, ktory uwazat siebie za pokornego i za-
ufanego stuge Maryi.

Macierzynstwo Naj$wietszej Panny w stosunku do ludzi, aktualizowane od
$mierci Zbawiciela i oparte na zrodzeniu nas do zycia faska w cierpieniach wspét-
meKki, przestaje by¢ traktowane jako metaforyczne, a zarazem nabiera cech wy-
raznie soteriologicznych. ,Vere sit mulier, et vere mater, et veros habeat in illa hora
partus sui dolores” - precyzuje z naciskiem Rupert z Deutz (T 1135 r.). Wiaczyla
sie bowiem w ofiarg sktadana przez Jezusa na krzyZzu i za jej cene: ,omnium no-
strum salutem [...] peperit” (In lo.: PL 169, 789-790). Odon z Morimond (f 1161 r.)
rozwija te mysl dalej: ,, Mater erat omnium, et idcirco omnium vices dolere
debuit... Ubi et peccatores forte portae didicit, quorum quam plurimos usque
ad decrepitam aetatem sustinuit et parturivit donec formaretur in eis Christus”
(Super Stabat..., Miinchen, Clm 28189 fol. 250).
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Dawny Ireneuszowy motyw ,,mors per Evam - vita per Mariam”, nabiera
nowego, eklezjologicznego i soteriologicznego znaczenia w ujeciu np. Guerrika
z Igny ( 1157 r.): ,,Ipsa tamen unica virgo Mater, quae se Patris unicum genuisse
gloriatur, eumdem unicum suum in omnibus membris eius amplectitur, omniumgque
in quibus Christum suum formatum agnoscit, vel formari cognoscit, matrem se
vocari non confunditur. Eva vetus illa, non tam mater quam noverca, quae filiis
ante propinavit praejudicium mortis, quam initium lucis. Dicta est quidem mater
cunctorum viventium: sed inventa est verius inrerfectrix viventium, seu genitrix
morientium; cum suum generare nihil aliud sit, quam mortem ingenerare. Et quia
illa non potuit fideliter interpretari nomen suum, ista implevit mysterium: quae
et ipsa, sicut Ecclesia, cuius forma est, mater est omnium ad vitam renascentium.
Mater siquidem est Vitae qua vivunt universi; quam dum ex se genuit, nimirum
omnes qui ex ea victuri sunt, quodammodo regeneravit. Unus generabatur, sed nos
omnes regenerabamur: quia videlicet secundum rationem seminis, quo regeneratio
fit, jam tunc in illo omnes eramus” (In Assumpt. 1, 2: PL 185, 188).

Herman z Tournai (1 1147 r.) ze swojej strony nawigzuje do naszych praro-
dzicow i podkresla, ze i Maryja byla dla Syna ,,adiutorium simile sibi”. Wycia-
gniecie dalszych wnioskéw z tej mysli jest zastuga nieznanego autora Mariale:
» Peperit Filium suum primogenitum sine dolore in sua nativitate postea peperit
totam gentem simul in Filii passione, ubi facta est ei in adiutorium simile sibi, ubi
ipsa Mater misericordiae Patrem misericordiarum in summo opere misericordiae
adiuvit et una secum homines regeneravit. Et haec regeratio cum summo dolore
utriusque fuit” (Quaest. 148).

[ wreszcie mamy catkiem wyrazne sprecyzowanie macierzynstwa Maryi
wobec Glowy Ciata mistycznego i Jego czlonkdw: ,,Mater est Christi, mater et
capitis et membrorum, quia caput et corpus unus est Christus... Caput ergo no-
strum pariendo corporaliter, omnia eius membra peperit spiritualiter. Unde etiam
ab omnibus mater appellatur, et cultu debito ut mater honoratur... Unum unice
genuil, in quo unice erat plenitudo, quae suo tempore redundaret ad tam multos.
Eo ipso autem quo tam multis genuisti vas plenitudinis, eosdem quodammodo
genuisti ad gratiam participationis, tam multorum spiritualis Mater effulgens, eo
ipso quo corporalis Mater” (Wilhelm Maly [t 1208 r.], In Cant. Cant. 1V, 13).

Stad juz tylko krok do uznania macierzynstwa Maryi wobec Kosciota: ,, Et
cum ipsa sit filia universalis Ecclesiae, quae est mater omnium viventium, ipsa
etiam Mater esse videtur Ecclesiae; nam cum sit certissime mater capitis, non in
congrue mater esse intelligitur et corporis mater igitur Ecclesia Mariae; et Maria
- mater Ecclesiae” (Distinctiones Monasticae nieznanego angielskiego cystersa
z poczatku XIII w., 111, 174 [De Matre, ed. Pitra, Spicil. Solesm. III, 131]).

Wielcy luminarze teologii scholastycznej XIII w. malo wnosza nowego
w teologie duchowego macierzynstwa Maryi. Sentencje Piotra Lombarda (+ 11601.),
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przyjete jako podstawowy podrecznik wszystkich éwezesnych studidéw teologicz-
nych, zajmowaty si¢ bowiem wytacznie Boskim macierzynstwem, dziewictwem
i Swietoscig Najswietszej Maryi Panny.

Jednak sw. Albert Wielki (t 1280 r.) i $w. Bonawentura (t 1274 r.) po$wigcajg
uwage i tej tajemnicy. Albert mowi na przyktad: , Aedificata est in Maria Ecclesia
veluti de quibusdam lignis fidelium omnium, qui per manum fabricatoris mundi
sunt facti, ut filio tamquam capiti suo in structura corporis mystici coniugantur.
Sic adveniens in Virginem Spiritus vitam effecit et vivificationem omnium christia-
norum” (A. Fries, Die Gedanken des hlg. Albertus Magnus iiber die Gottesmutter,
Freiburg 1958, p. 269).

Bonawentura uwaza wcielenie za ,,prima originatio gratiae in nobis”, przy
czym Bog jest ,, Pater misericordiarum”, ,,Sic Pater prima originatio gratiae in
nobis”, Maryja - ,, Mater misericordiarum”, a Chrystus — ,, Lux misericordiarum”.
»Sic Pater prima originatio gratiae in nobis, quae fit per Verbum incarnatum.
Infelicissimi qui ignorant istud initium, gratiam habere non possunt” (De septem
donis, coll. 5: Opera, t. 5, 458a). Wyliczajac za§ dwanascie gwiazd tworzacych
korone uwielbionej Maryi, méwi: ,, Duodecima stella est quod non tantum est ipsa
Mater Dei carnalis, sed etiam hominum spiritualis; sicut Eva omnes nos genuit
mundo, sic domina nostra omnes nos genuit carnaliter, nos omnes genuit caelo...
Unum genuit carnaliter, nos omnes genuit spiritualiter... Unde haec excellentia
triplex est: est enim omnium Mater spiritualium et est Mater machinae mundialis
et est Mater angelicae reparationis” (In Assumpt., 6: Opera, t. 9, 706b).

Kwestia 145 stynnego Mariale: ,,Utrum ei conveniat esse Matrem omnium?”
wylicza cztery wlasciwo$ci matki wobec dzieci: ,genitura, cura, prioritas, dignitas”
i udowadnia, Ze wszystkie one wystepuja w duchowym macierzynstwie ,, Ma-
tris omnium honorum” (por. Albert Wielki, Opera, ed. Borgnet, t. 37, s. 206ab).
Podstawg za$ tego macierzynstwa jest wcielenie i wspolmeka, podczas ktorej
Chrystus udziela Matce przywilejow ,adiutricis redemptionis™ ,, Sicut fuit adiu-
trix redemptionis per compassionem, ita Mater fieret omnium per recreationem.
Et sicut totus mundus obligator Deo per suam passionem, ita et Dominae omnium
per compassionem” (tamze, s. 219a).

W dziele De mysterio Missae — rdowniez do niedawna powszechnie przypi-
sywanym $w. Albertowi — , Mater omnium” jest niemal réwnoznaczne z ,, Ma-
ter Ecclesiae”™: ,,Maria domina mundi, quia figura Ecclesiae est et maler, castis
visceribus, et per adoptionem filios Ecclesiae concipiens, in caritate formans, et
per adoptionem filios Ecclesiae, fratres Filii sui perficiens, sic omnium Mater et
Domina” (tr. 3, c. 20. n. 11, ed. Borgnet, t. 38, 5. 156).

Macierzynstwu Maryi w jego réznych aspektach poswigcit rowniez wiele
uwagi Jacobus de Voragine OP (f 1298 r.), autor nie tylko powszechnie uznane;j
i wielokro¢ w ciagu wiekéw przedrukowywanej Legendae aureae, lecz réwniez
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1 Mariale, w ktorym czytamy: ,Secundum has quatuor maternitates Beata Virgo
quatuor filios habet, scilicet Christum, Joannem Baptistam, Joannem Evangelistam
et omnes christianos. Christus namque fuit suus filius naturalis... Joannes Bap-
tista fuit filius spiritualis, quia ipsum baptismo Spiritus Sancti, dum esset infans
in matris utero baptizavit... Joannes Evangeliste fuit filius legalis, quia Imperator
caelestis existens in cathedra crucis rescriptum et edictum dedit per quod ipsum
Matri suae in filium adoptavit... Sicut verbum Dei est tantae virtutis, quod panem
in verum corpus Christi transmutatur, sic et illud verbum quod dixit Christus, fuit
tantae virtutis quod Joannem verum filium Matris suae fecit, verum quidem non
per naturam sed per virtutem divinam” (Mariale: de laudibus Deiparae Virginis...,
ed. R. Clutii, Lugduni 1688, s. 310). Macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny
w stosunku do wiernych powstato przy wcieleniu: ,,Christiani autem omnes sunt
eius filii, quia ab ipsa educantur et nutriuntur... In Beate Virgine est genitura, quia
in fide et bonis operibus non generat... Monstra te esse Matrem et ipsa respondere
potest: et tu monstra te esse filium meum, ne obliviscaris mei sicut et ego non ob-
liviscar tui. Num quid oblivisti potest mulier infantem suum” (tamze).

W XIV w. wielki franciszkanski pisarz mistyczno-ascetyczny, Hubertyn
z Casale (T 1330 r.) podejmuje znany poglad sw. Tomasza z Akwinu, ze Najswietsza
Maryja Panna wypowiedziata ,fiat” ,loco totius humanae naturae”. Dzigki temu
otrzymata udzial w plodnosci Ojca przedwiecznego. Jej przyzwolenie, dyktowane
najwyzsza miloscia, uczynilo ja ,, Sponsa Patris™: ,, Requirebatur etiam consensum
Virginis in speciale pro suo matrimonio quo Deus Pater eam desponsabat: ut esset
Unigeniti sui Mater, et non solum sui Unigeniti Filii, sed in Ipsum omnium redemp-
torum” (Arbor vitae crucifixae Jesu, Venetiis 1516 [I, c. 9]). Hubertyn dowodzi, ze
najwiekszym pragnieniem Maryi, i to rowniez jeszcze przed zwiastowaniem, bylo
zbawienie wszystkich ludzi. Pragnienie to jakby przyspieszylo realizacje planow
Bozych. Totez pierwsze stowa Aniola sprawily, ,,ut ex tali nuntio elevaretur mens
eius in Deum, et sic ardenti caritate flammesceret: et prius per amorem ipsum
conciperet mente quam carne” (tamze). DZwigczy tu echo stow §w. Augustyna:
»Concepit eum prius mente quam ventre”. Mowiac zas o wspotmece Maryi, szcze-
gblnym Jej tytule do godnosci ,, Matris redemptionis et redemptoram”, autor rozwija
calg teologie ,,almae Sociae Christi Redemptoris” — okreslenia, ktore z mrokow
niepamieci wydobyl i do ktérego tak czesto powracat Pius XII.

Sw. Bernardyn ze Sieny ( 1444 r.) i $w. Antonin z Florencji ( 1459 r.) wnosza
nowe elementy w teologie macierzynstwa duchowego Najswietszej Maryi Pan-
ny. Pierwszy z nich uzasadnia, Ze Maryja jest ,, Mater gratiae”, poniewaz z woli
Syna rodzi nas do zycia taska, a , Mater misericordiae” - jako Matka Chrystu-
sa, milosierdzia wcielonego, ktérego milosierdzie stale nam przekazuje. Drugi
z wymienionych autoréw po$wieca 44 rozdzialy swej Summa moralis wyjasnie-
niu prawdy, ze Maria est Mater nostra” (pars IV, tit. 15). Poglady jego streszcza
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nastepujace zdanie: ,, Peperit primo Beata Maria sine dolore et peperit masculum
suum primogenitum, quem pannis invilvit; parturivit postea iuxta crucem, dolorem
immensum sentiendo cum Filio in cruce, non unum sed multos filios, qui redempti
sunt a Domino, simul quantum ad virtutem causae, non simul quantum ad esse,
sed diversis temporibus quantum ad applicationem effectus ipsius passionis” (tam-
ze). Wstawiennictwo Matki Najswietszej za nas i to, ze jest dla nas stale Zzywym
wzorem 1 przyktadem: , Suae deiformissimae conversationis speculum et exemplum,
czynia Ja dla nas ,, Portam caeli, Matrem et Reginam misericordiae” (tamze).

b) Teologia nowozytna

Po Soborze Trydenckim powstajg rozne szkoly zycia wewnetrznego, oderwa-
ne najczesciej od calosci teologii dogmatycznej, a czesto tworzace dosc swoiste
wlasne ,teologie”. One to przede wszystkim zajmuja si¢ duchowym macierzyn-
stwem Najswietszej Maryi Panny az do poczatkow naszego stulecia, a wlasciwie
do czasow odrodzenia mariologii, ktorego jestesmy dzi$ szczesliwymi $wiadkami.
Cechg charakterystyczna tego okresu jest skoncentrowanie uwagi teologow nie tyle
na istocie 1 podstawach duchowego macierzynstwa, ile przede wszystkim na jego
aktualnym sprawowaniu przez Matke Boza. Na pierwszy plan wysuwa sie wszech-
posrednictwo Maryi i Jej rola w dziele odkupienia, bedace — wedle ]. B. Terriena
(t 1903 r.), La Mére de Dieu et la Mére des hommes (1902) - historyczno-onto-
logicznym przedluzeniem Jej macierzynstwa wobec ludzi, realizowanego wedle
planéw Bozej ekonomii w jedyny i niepowtarzalny sposob. Trudno - charaktery-
zujac ten okres — dostrzec w nim, w obecnym stanie nauki stopniowy rozwéj mysli
teologicznej. Dlatego ograniczymy sie tylko do najbardziej charakterystycznych
mysli glownych przedstawicieli najwazniejszych szkot, zwlaszcza tych, ktérych
wplyw trwa jeszcze obecnie.

Trwaly wkiad w teologie duchowego macierzynstwa wniost sw. Franciszek
Salezy (1 1622 r.), rozrozniajac trzy jego kolejne etapy: powstanie przy wcieleniu,
obwieszczenie na Kalwarii i aktualizacje po wniebowzieciu. Ten ostatni wiasnie
etap staje sie glownym osrodkiem zainteresowan jego duchowosci, zwlaszcza
w kulcie opartym o inwokacje Maryi: ,Wspomozenie wiernych”.

Najobszerniej rozwija prawde o duchowym macierzynstwie tak zwana,, szkola
francuska”, na czele ktorej stoja: kard. Pierre Bérulle (t 1629 r.), Jean-Jacques Olier
(T 1657 r.) 1 $w. Jan Eudes (1 1680 r.). Jej zawdzieczamy miedzy innymi poglad, ze
w~mamy nie tylko Matke Boga, lecz réwniez Matke Boga dla nas”. Jest to pierwsza
chyba proba praktycznego sformutowania tezy, ze macierzyrnstwo Boskie i ducho-
we sq nierozdzielnie zlqczone i tworzq wspélnie ,,maternitas totalis” Naj$wietszej
Maryi Panny. Maryja jako Matka ksztattuje caty Kosciét — Ciato Chrystusowe,
a w jego ramach dusze poszczegdlnych wiernych, urabiajac w nich ducha Chry-
stusowego.
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Myséli te rozwinal i rozbudowat §w. Ludwik Grignon de Montfort ( 1716 .).
Jego doktryna opiera sig¢ na zaloZeniu faktu macierzynstwa Maryi w stosunku
do Chrystusa i do wszystkich czlonkéw Jego mistycznego Ciata. Jako Matka jest
Ona organicznym tqcznikiem migdzy Chrystusem a nami, i z tej racji ksztattu-
je kazdego z nas do pelnej ,christiformitas”, wywierajgc wptyw na nasz umyst
i wole. Wszyscy przez cale nasze ziemskie zycie, az do wejécia do chwaly niebios,
przebywamy ,w fonie Maryi”. Mamy wiec wyrzec sie najzupelniej siebie i zda¢
sie catkowicie na Jej dzialanie.

Inna nieco droga idzie $w. Alfons de Liguori (t 1787 r.). Wigze on wyraznie
macierzynstwo duchowe z rozdawnictwem lask, ktore Matka Boza obok Chry-
stusa wystuzyla dla nas przez swa wspotmeke. Maryja jest wiec Matkq kazdej
duszy odkupionej. Nie tylko zrodzita nas do zycia Bozego, lecz réwniez rozwija
i podtrzymuje w nas to zycie, otacza nieustanng opieka i pomoca oraz prowadzi
wszystkich do zbawienia.

Nie mozna tez pomina¢ pogladéw J. H. Newmana (1 1890 r.) i M. J. Scheebe-
na (T 1888 r.). Pierwszy z nich podkreéla, ze macierzysistwo duchowe jest tylko
i wylqcznie macierzynstwem z adopcji. Maryja dziata na nas jedynie z zewngqtrz
i posrednio, przez swe modlitwy zanoszone do Boga, ktory sam ukazuje Jej nasze
potrzeby. Bog zatem i Chrystus, w pewnym sensie, regulujg stosunek migdzy Matkg
Bozq i ludZmi. Widac tu pewne wewnetrzne opory konwertyty, ktory przyjmujac
w pelni dogmaty maryjne, nie wychodzi jednak poza ich ogélne sformutowa-
nia. Inng zupelnie droga poszedl M. J. Scheeben, ktéry podkresla z naciskiem
zwiqzek macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny z macierzynstwem Kosciota.
Pewne jego tezy, a zwlaszcza ta o ,,brautliche Gottesmutterschaft”, nie wytrzymuja
proby czasu i poglebionej analizy teologicznej. Natomiast sciste zlaczenie Maryi
z Chrystusowym dzietem odkupienczym (Socia redemptrix) ma z pewnoscia istot-
ne znaczenie dla teologii duchowego macierzynstwa, wyrazajacego sie w bolesnym
zrodzeniu nas do zycia faskg i w stalym uczestnictwie w rozdawnictwie fask przez
wstawiennicze modlitwy.

Obecnie szereg najwybitniejszych mariologow wspoiczesnych traktuje ma-
cierzyfistwo duchowe jako konieczng pochodng macierzynstwa Boskiego, podstawy
i Zrodta wszystkich przywilejéw Maryi. To macierzynstwo bowiem wiacza Matke
Boza w odkupiencze dzieto Syna, czyni Ja Matka odkupionych, wszechposred-
niczky task odkupienia, wzorem i figura Kosciola, nowa Ewa. Mowi sie coraz
wyrazniej o ,,maternitas totalis” Maryi i ustawia coraz poprawniej to okreslenie,
dajace Jej jedyne i wyjatkowe miejsce w calym porzadku zbawienia. W ten sposéb
Boskie macierzynstwo nabiera cech mesjarniskich i soteriologicznych.

Matka Odkupiciela jest Matkq odkupionych i to Jej podwdjne macierzynstwo
jest wiecznotrwale. Wszystkie Jej przywileje spoleczne sq w nim zawarte i stanowia
jakby jego szczegotowe aspekty. Coraz wyrazniej podkresla sie tez szczegolng
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macierzyriskq taske Maryi, analogiczng do Chrystusowej taski Glowy i z niej
biorgcg swe Zrédlo.

5. Magisterium Kosciola

Chociaz papieze od najdawniejszych czasow moéwia o Maryi jako o dziewiczej
Matce Boga, wychwalaja Jej swietosc niezrownang, wzywaja Jej pomocy i zachecajg
wiernych do ufnego odwotywania sie do Niej we wszystkich potrzebach, to jednak
pierwsza, i to dos¢ luzna wzmianka o duchowym macierzynstwie Najswietszej
Maryi Panny w stosunku do ludzi pojawia sie dopiero w roku 1390, w bulli Boni-
facego IX Superni benignitas, ustanawiajacej §wieto Nawiedzenia. Papiez stwierdza
w niej, ze Matka Boza: ,, Pro christiano populo, ut advocata strenua et exortatrix
pervigil ad Regem quem genuit intercedit”.

Zwrot ten podejmuje niemal dostownie w dwiescie lat poZniej Sykstus V
w bulli Dum ineffabilis z 1589 r., a za nim jego nastepcy na Stolicy Piotrowej
powtarzajq go przez okolo 150 lat.

Wezesniej jeszcze Pius V, jeden z pierwszych , papiezy rézancowych”, okresla
Maryje jako ,, Mater misericordiae, amica pietatis et consolatrix humani generis”
(List Salvatoris Domini nostri lesu Christi z 5 marca 1572 r.), a w 1573 r. mowi
w bulli Gloriosae et semper Virginis: ,Gratiae et misericordiae parentem ab ipsa
infantia nobis advocatam delegimus, cuius patrocinio et intercessione a multis
periculis erephi fuimus et multa beneficia a bonorum omnim largitore Deo acce-
pimus”.

Dopiero Benedykt XIV (Bulla Gloriosae Dominae z 1748 r.) stwierdza
wyraznie, ze Koscidt ,,[Mariam] tanquam amantissimam Matrem, extrema sui
morientis sponsi voce sibi relictam, filialis pietatis affectu prosequi studiosissime
semper professa est”, czyli stwierdza odwieczna wiare Kosciota w macierzynska
postawe Maryi wobec wiernych.

Pius VII wskazuje juz wyraZnie na pelnione przez Matke Boza posrednic-
two lask: ,Quemadmodum per ipsam Deus descendit in terram, ita etiam per
ipsam homines excendant in coelum” (Breve Tanto studio z 19 lutego 1805 r.). AZ
wreszcie Pius VIII uzywa, jako pierwszy sposrod papiezy, tak czesto poZniej
powracajacego tytulu ,Matka nasza™ , Mater nostra, Mater pietatis et gratiae,
Mater misericordiae, cui nos tradidit Christus in cruce moriturus, ut sicut ille ad
Patrem, ita haec apud Filium interpellaret pro nobis” (Konst. Praestantissimum
sane z 3 marca 1830 r.).

Nastepni papieze rozwijaja dalej te mysl. Grzegorz XVI nazywa Maryje wielo-
krotnie ,,omnium nostrum amantissima Mater” iwzywa wiernych do nieustannych
modlitw do Niej jako do niezawodnej naszej Oredowniczki u Chrystusa. Pius [X
wyraznie stwierdza w bulli Ineffabilis Deus (1854 r.), ze Matka Boza, ,maternum
sane in nos gerenes animum’, troszczy sie o nasze zbawienie, otacza swa opieka



PROSBA TEOLOGOW POLSKICH... 251

calg ludzkos¢ i wstawia sie za nas skutecznie przez ,,omnipotentis supplex” swych
modlitw macierzynskich (por. Pii IX P. M. Acta, t.1/1, 5. 618). Leon XIII powraca
stale do duchowego macierzynstwa Maryi wobec nas wszystkich i na nim opiera
caly kult maryjny. Uwaza je jednak za macierzynstwo z przybrania, powstate
z mocy zlecenia Chrystusa na Golgocie. Macierzynstwo to jednak naktada ina
Maryje, i na nas wszystkich prawa i obowiazki, jakie matka i dzieci maja wzajem-
nie wobec siebie.

Dopiero jednak sw. Pius X powie wyraZnie, ze macierzynstwo duchowe Maryi
wobec ludzi wigze sie scisle z Jej macierzynstwem wedle ciala wobec Chrystusa
i z niego wyplywa: ,, In uno igitur eodemque alvo castissimae Matris et carnem
Christus sibi assumpsit et «spiritale» simul corpus adiunxit, ex iis nempe coag-
mentatum «qui credituri erant in eum», Ita ut Salvatorem habens Maria in utero,
illos etiam dicitur gessisse omnes, quorum vitam continebat vita Salvatoris... De
Mariae utero egressi sumus, tanquam corporis instar cohaerentis cum capite” (Enc.
Ad diem illum, w: Pii X P. M. Acta, t. 1, 5. 152-153).

Dawniejsi papieze mowia, ze Maryja jest nasza Matka raczej w znaczeniu
metaforycznym i przeno$nym; Leon XIII nazywa ten zwiazek Maryi z nami
,macierzynstwem z przybrania”, az wreszcie $w. Pius X uznaje Maryje za naszg
Matke duchowa w znaczeniu jak najbardziej rzeczywistym, choc¢ analogicznym
i istniejacym wylacznie w porzadku nadprzyrodzonym.

Odtad wypowiedzi papieskie méwia o dwéch tytutach duchowego macierzyn-
stwa Maryi wobec ludzi: wcieleniu i wspotmece. Streszcza to wyraZnie Pius X,
powtarzajac wielokrotnie, ze Maryja jest ,,sub cruce nati omnium nostrum Mater
constituta”, a rownoczesnie gloszac w encyklice Lux veritatis z 25 grudnia 1931:
»At aliud etiam... in Mariae maternitatis munere Nobis recolendum putamus,
quod quidem sapit dulcius, sapit suavins. Ipsa scilicet ex hoc quod humani generis
peperit Redemptorem, nostrum quoque omnium, quos Christus Dominus fratres
habere voluit, quodammodo exsistit beatissima mater” (AAS 23[1931], 5. 514).

W pare lat péZniej ten sam papiez powie wyrazZnie, ze pod krzyzem ,,mater-
nitas spiritualis Mariae solemniter proclamata fuit a Christo Domino moriente”
(Przeméwienie do pielgrzymow z Vincenzy z 30 listopada 1953 r.).

Piusowi XII zawdzigczamy jakby szkic syntezy duchowego macierzynstwa
Najswietszej Maryi Panny. Oto jego elementy: Przede wszystkim macierzynstwo
to jest realne: ,Jest Ona dla nas prawdziwa Matka (é vera Madre nostra), gdyz
przez Nig otrzymalismy Zycie faski” (Discorsi e radiomessaggi, 15[1954], s. 503).
Dalej papiez wylicza etapy rozwojowe macierzynstwa Maryi wobec nas: rozpoczefo
sig ono w momencie wcielenia, kiedy - po wypowiedzeniu ,fiat” - stata si¢ Ona
nie tylko Matka Boga w fizycznym porzadku natury, lecz rowniez — w nadprzy-
rodzonym porzadku faski - Matka tych wszystkich, ktoérzy bedg tworzy¢ jedno
Cialo pod wodzg Jej Boskiego Syna. Matka Glowy stata sie tez Matka cztonkow.
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Jej macierzynstwo duchowe zrealizowato si¢ w petni na Golgocie. Wtedy bowiem,
przez swoj bolesny i chwalebny udzial w mece Syna, Maryja stata sie z nowego
tytutu cierpien i chwaly Matka wszystkich odkupionych. To Jej macierzynstwo
w stosunku do ludzkosci obwiescit §wiatu sam Chrystus z krzyZza w pamietnych
stowach: ,,Oto Matka twoja”. Od wniebowziecia wreszcie trwa po wieczne czasy
aktualizacja duchowego macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny w stosunku
do nas, scisle zwigzana z dziataniem Chrystusa, podporzadkowana Mu, na Niego
nastawiona i od Niego zalezna. Do$¢ wspomniec tekst z encykliki Ad caeli Regi-
nam, mowiacy o Maryi jako o specjalnym i jednym w swym rodzaju narzedziu
dzialania Chrystusowego.

Pius XII podkresla z naciskiem, ze z woli Bozej Najswigtsza Maryja Panna
zostala nierozerwalnie zwiazana z Chrystusem w dziele odkupienia ludzkoéci
i to tak $cisle, ze zbawienie nasze zawdzigeczamy milosci i cierpieniom Jezusowym,
zjednoczonym nierozerwalnie z miloscig i wspotmeka Jego Matki. Wielokrotnie
tez przypomina, ze faski odkupienia sptywaja na nas przez Maryje, ktéra z nieba
ksztattuje swe dzieci, oswieca ich umysly, urabia serca i umacnia wolg, a w ten
sposOb prowadzi do zbawienia. Trzeba jednak rowniez zaznaczyc, ze nawet Pius
XII nie pozostawil zadnego calosciowego ujecia duchowego macierzynstwa Naj-
swietszej Maryi Panny. Poszczegolne elementy jego nauki o tym podstawowym
przywileju Maryi trzeba dostownie wytuskiwac z kilkuset wypowiedzi jego dwu-
dziestoletniego prawie pontyfikatu. Pius XII podaje dwie podstawy teologiczne
tajemnicy duchowego macierzynstwa: Boskie macierzynistwo i czynny udziat Maryi
w odkupieniu. Pierwsza z nich podkresla wyraznie dopiero $w. Pius X. Drugg
natomiast wymieniaja kolejno wszyscy papieze od Leona XIII poczawszy, kladac
przy tym nacisk na stowa Chrystusa: ,Oto Matka twoja”, stanowiace wyrazZnie
stwierdzenie macierzynstwa Maryi wobec ludzi.

Ten krotki przeglad oficjalnej nauki Kosciota o duchowym macierzynstwie
Maryi ukazuje, z jak wielkq rozwaga i rozmystem nauczanie Kosciota precyzowalo
prawde, wyznawana dosc¢ ogdlnie przez wiernych od samego niemal zarania chrze-
$cijanistwa. Wypowiedzi papieskie dazq wyraznie do coraz wiekszego uwypuklenia
pelni tego macierzynstwa, obejmujacego Odkupiciela, odkupionych i cate dzielo
odkupienia w jego dokonaniu i aplikacjach. Ponadto zmierzajg one do wigczenia
jakby w macierzynstwo innych, tak zwanych spolecznych przywilejow Najswietsze]
Maryi Panny: wspotodkupienia, wszechposrednictwa i oredownictwa, czyli do
ukazania $wiatu, ze w planach Bozych Maryja jest zawsze i tylko Matka.
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CZESC 11

DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI W SWIETLE TEOLOGII
SPEKULATYWNE]

1. Natura i funkcje duchowego macierzynstwa Maryi

a) Pojgcie i rodzaje macierzynstwa.

Stowo ,,matka” ma wielorakie znaczenie w ludzkiej mowie. Okreéla bowiem
zardowno macierzynstwo wlasciwe, jak tez macierzynstwo w znaczeniu prawnym
i przenosnym.

1. W znaczeniu wlasciwym ,dlatego jakas niewiasta zwie sie czyjas matka, ze
go poczeta i zrodzita” - mowi z wlasciwa sobie $cistoscia $w. Tomasz z Akwinu
(STh 111 q. 25 a. 4). Istote wiec macierzynstwa wlasciwego stanowi przekazywanie
wraz z naturg gatunkows zycia fizycznego. I akt ten wlasciwy jest jednej tylko
osobie; nie mozna go przeniesc na osoby postronne. Stad to w porzadku natury
kazdy osobnik Zywy ma tylko jedng prawdziwa matke. Naturalna konsekwen-
cja zrodzenia jest Zywienie potomstwa, otaczanie opieka i wychowywanie az
do czasu osiagniecia przez nie petni doskonatosci gatunkowej. Lecz obowiazki
te, cho¢ wynikaja z naturalnej mifosci matki dla swego potomstwa, stanowig
przypadlosciowe tylko i drugorzedne funkcje macierzynskie. Dlatego mozna
je przenosic¢ na osoby obce.

Kiedy osoba obca spetnia w jakims zakresie wspomniane obowiazki, wchodzi
w stosunek podobienstwa do matki naturalnej i dlatego moze zwac sie¢ ,,matka”
w znaczeniu analogicznym, przez podobienstwo. Podstawg tego macierzynstwa
analogicznego moze by¢ albo jakis akt prawny, albo tez czysto zewngtrzne po-
dobienstwo przymiotow i czynnosci jednej osoby wzgledem drugiej.

2. Akt prawny, ktory w stosunkach ludzkich stwarza analogie macierzynstwa,
stanowi przede wszystkim matzenstwo i adopcja. Przez sam zwigzek matzen-
ski zona wdowca staje si¢ matka prawna jego maloletnich dzieci z pierwszego
malzenstwa. Matka zas naturalna jednego wspotmatzonka zostaje matka z po-
winowactwa dla drugiej strony. Najdoskonalej do matki naturalnej upodabnia
sie niewiasta, ktora aktem prawnej adopcji przybiera cudze dziecko za swoje.
Ofiaruje mu ona zwykle pelni¢ macierzynskiego uczucia, oprocz opieki i wy-
chowania daje mu nazwisko wtasne lub meza i prawo dziedzictwa. Ale sa to
zawsze tylko dobra zewnetrzne w stosunku do natury dziecka. Dlatego o matce
z przybrania dziecko moze zawsze powiedzie¢ prawdziwie: ,Moja mama nie
jest mojg matka”. Wymienione wyzej akty prawne stwarzajg ,macierzynstwo”
wedlug analogii przydzialu zewngtrznego (analogia atributionis externae).

3. W znaczeniu przenosnym (analogia proportionalitatis metaphericae) ,,mat-
kq” zwie sie rowniez niewiasta, ktéra wzgledem osob obcych objawia whasciwe
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matce przymioty, jak: dobro¢, wyrozumiatos¢, troskliwosc i swiadczy im oparte
o te przymioty dobrodziejstwa. Takimi ,matkami” moga by¢ wszelkie opiekunki,
wychowawczynie, przetozone, a w znaczeniu jakim$ peiniejszym fundatorki
zgromadzen zakonnych itp. Dalszg jeszcze przenosnig jest nazywanie ,,matka”
ojczyzny, ziemi, przyrody, do ktérych czlowiek pozostaje w stosunku pewne)
zaleznosci zyciowej.

Nasuwa sie wigc teraz postawione na poczatku niniejszej pracy pytanie: na
jakiej podstawie i w jakim znaczeniu mozemy nazwac Maryje ,Matka naszg”?
Wykluczymy oczywiscie wszelkie macierzynstwo naturalne, zaréwno wlasciwe,
jak adopcyjne czy przenosne. Najswietsza Maryja Panna nie jest bowiem ani nasza
matka wedtug ciala, ani tez nie spetnia wzgledem nas bezposrednich, drugorzed-
nych funkeji macierzynskich zywienia nas czy wychowywania. Jej macierzyn-
stwo realizuje sie w porzadku duchowym i nadprzyrodzonym. A tu wolno nam
o wszystko pytac! Nie tylko o przenosne i prawne znaczenie Jej macierzynstwa
wzgledem nas, ale 1 0 jakie$ macierzynstwo wlasciwe, oparte na zZyciodajnym sto-
sunku matki i dziecka, urzeczywistnianym przez nadprzyrodzony krwioobieg
taski Bozej, bedacej zyciem duszy.

b) Przenosne i prawne znaczenie duchowego macierzynstwa Maryi

Jak jedno jest macierzynstwo fizyczne Maryi wzgledem Boga Odkupiciela, tak
jedno musi tez by¢ Jej macierzynstwo duchowe wzgledem odkupionej ludzkoéci.
Lecz ré6zne w ciggu wiekow dostrzegano w nim funkcje i roznie je oceniano. Po-
zytywne przekazy nauczania Kosciota, Tradycji i teologii wykazuja, Ze w pojeciu
macierzynskiego stosunku Maryi Panny doludzidopatrywano sie niejednokrotnie
tylko sensu przenosnego lub tez macierzynstwa prawnego, z adopcji. Podstawg
przenosnego pojmowania duchowego macierzynstwa Maryi byta §wiadomosc, ze
petna mitosci i dobroci Najswietsza Dziewica posiada przymioty wiasciwe matce
ziemskiej; co wiecej, zechce przyjsc z pomoca, gdy ktos Jej wzywa, a jako potgzna
Matka Syna Bozego moze wyjedna¢ wszelka pomoc u Boga. Stad to wzywanie od
kolebki chrzescijafistwa oredownictwa Maryi jako Najswietszej Boga Rodzicielki
i Oredowniczki, a od wczesnego za$ éredniowiecza juz pod wezwaniem ,Matki
Bozej”, Matki litoéci, Matki grzesznikéw, Matki ludzi, czy wreszcie jako ,, Matki
naszej”.

Macierzynstwo duchowe w sensie prawno-adopcyjnym wywodzone jest
z dwoch faktow: z stow Chrystusa na krzyzu skierowanych do Matki i ucznia oraz
z naszego dzieciectwa Bozego przez laske.

1. Stowa umierajacego Zbawiciela (J 19, 25-27) oznaczalyby zewnetrzne tyl-
ko i prawne macierzynstwo Maryi wzgledem ludzi, i to nie tyle macierzynstwo
z przybrania, co z podarunku Chrystusa, jesliby miaty wyrazac, jak nieraz twier-
dzono, jedynie przekazanie nam Maryi za Matke przez posrednictwo $w. Jana,
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~ustanowienie” Jej czyms, czym dotad nie byta i zlecenie Jej, jako jedynych funkcji
macierzynskich, wstawiennictwa u Boga i jakiegos udzialu w rozdawnictwie fask.
Maryja bylaby wtedy matka ludzi nie z wlasnej aktywnosci, lecz jedynie z woli
i ustanowienia Jej Boskiego Syna. Jeszcze ostatni papieze (Benedykt XV czy Pius
XI) podkreslaja taki wlasnie sens stow Chrystusowych.

2.Laska, ktorej sam Bogjest Dawca, czyni nas, wedle objawienia, przybranymi
dziecmi Boga (por.] 1, 12; Rz 8, 14-17), a tym samym przybranymi bra¢mi Chry-
stusa, Jednorodzonego naturalnego Syna Bozego. Lecz Chrystus Pan jest rowniez
naturalnym, wedtug ciata, Synem Maryi. Stad Matka naszego przybranego Brata
jest rowniez naszg przybrang Matkq w dziedzinie ducha. Idea ta jest popularna
w mariologii od wczesnego $redniowiecza.

Przy omawianiu przybrania ludzi za synow przez Boga pamigtac trzeba, ze
adopcja Boza nie jest tylko fikcja prawna, jak w stosunkach ludzkich, gdzie oso-
ba przybrana nie ulega zadnej zmianie, otrzymujac jedynie dobra zewnetrzne.
Przybranie Boze dokonuje sie przez wewnetrzne udzielenie nowej doskonatosci,
nowego zycia i realnego, fizycznego upodobnienia do Boga w naturze. Dlatego nie
tylko ,nazywamy sie synami Bozymi”, ale ,rzeczywiscie nimi jestesmy” (1] 3, 1).
To ,zrodzenie” z Boga sprawia, ze miedzy Bogiem a czlowiekiem mozna moéwic
o adopcji w znaczeniu prawnym.

Maryija, nie bedac zrodtem ani przyczyna sprawczg laski, nie wywiera tez
realnego przyczynowego wplywu na nasze usynowienie przez Boga. Bog w Troj-
cy Jedyny sprawia to usynowienie jako przyczyna gtéwna, pelnia taski natury
ludzkiej Chrystusa Pana jako przyczyna narzedna. Jeslibysmy wigc role Maryi
w usy-nowieniu ludzi przez Boga ograniczyli tylko do dania Synowi Bozemu
natury ludzkiej, w ktorej jest jednym z braci wedlug pochodzenia ziemskiego
(por. Hbr 2, 11), a ,,pierworodnym posrod braci” w dziecigctwie Bozym (por.
Rz 8, 29), to istotnie Najswigtszej Maryi Pannie przystugiwaloby macierzyn-
stwo wobec ludzi w znaczeniu tylko posrednim i adopcyjnym, a moZze nawet
tylko przenosnym. Jej macierzynstwo byloby nastepstwem naszego braterstwa
z Chrystusem, jak to wyrazit teolog $redniowieczny Herman z Tournai: ,, Filius
Mariae frater noster est, et consequenter etiam Maria mater nostra est” (De
Incar., 11: PL 180, 37).

Czy jednak pobozno$¢ wiernych i mysl teologiczna poprzestang na takich
tylko znaczeniach duchowego macierzynstwa Maryi - na przenosni i adopcji?
Czy nie siegng dalej, czy nie dojrza w Niej funkcji przypominajacych macie-
rzynstwo wlasciwe, polegajace na jakim$ udziale w przekazywaniu samej faski,
zrédla nadprzyrodzonego Zycia, by juz nie dlatego tylko mozna Jej bylo przy-
pisywa¢ macierzynstwo laski, ze jest Matka Dawcy taski, ale przede wszystkim
dlatego, ze sama ma jakis realny i bezposredni udzial w naszym usynowieniu
Bozym przez taske?
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Cata Tradycja chrzescijanska nazywa Kosciof matka duchowa i nazwa ta
ma realng podstawe, bo Kosciol, udzielajac przez sakramenty taski Bozej, rze-
czywiscie rodzi swe dzieci do Zycia Bozego, wedlug stow Chrystusa: ,,Kto nie
narodzi sie z wody i z Ducha Swietego...” (J 3, 5). Czy wiec Matka Odkupiciela
1 Zalozyciela Kosciota bedzie Matka odkupionych w jakims innym znaczeniu niz
Koscidl, mniej realnym niz macierzynstwo Kosciola, czy tez jeszcze pelniejszym
1 doskonalszym?

A priori nie mozna na te pytania odpowiedzie¢ twierdzaco. Porzadek bowiem
jest porzadkiem nadprzyrodzonym, catkowicie i wylacznie zaleznym od Boga.
On jest jedynym Zrédtem i Dawcg laski. Od Jego tez naj$wietszej woli zalezy
okreslanie sposobéw przekazywania stworzeniom zycia taski. Moze to czynic
sam bezposrednio, moze przez przyczyny narzedne, poérednie.

Najswietszej Maryi Pannie, nawet jako Matce Boga wcielonego, zaden udzial
w posrednictwie task nie moze si¢ nalezec, ale tez nie zawiera zadnej sprzecznosci
mysl, by niepokalana Matka Boga, cho¢ sama zawdziecza wszelka taske laska-
wosci Bozej, mogla by¢ dopuszczona do udzialu w przekazywaniu jej swiatu.
Macierzynstwa duchowego Maryi nie mozna tez stawiac a priori jako postulatu
istnienia w porzadku nadprzyrodzonym jakiego$ analogicznego dla natural-
nego macierzynstwa wzorca. W nieskonczonym bowiem ojcostwie Bozym jest
pelnia doskonatosci rodzenia (por. Ef 3, 15), ktdrego odblaskiem jest zdolnosc
rodzenia przez element meski i zenski u stworzen. Nie zachodzi wiec potrzeba
przyjmowania w porzadku nadprzyrodzonym jakiejs nadprzyrodzonej kobie-
cosci. Zeby wiec odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytanie, trzeba rozwazyc,
cho¢ pokrotce, role Maryi Panny w dziele odkupienia swiata.

W przestaniu do II Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjne-
go, 24 pazdziernika 1954 r., papiez Pius XII powiedzial: , Przeciez §wigta Boza
Rodzicielka sama pochodzi od Adama i wszelki przywilej oraz wszelka faske
zawdziecza Synowi swemu, Odkupicielowi rodzaju ludzkiego” (AAS 46[1954],
s. 679). Jasne jest wiec, Ze Najswietsza Maryja Panna nie moze by¢ przyczyna
naszego odrodzenia do zycia laski inaczej, jak tylko w Igcznosci z Chrystu-
sem i w zaleznoéci od Niego: ,,Nie masz bowiem w Zadnym innym zbawienia”
(Dz 4, 12). Totez macierzynstwo duchowe przyzna¢ mozna Maryi Pannie tylko
wedtug stopnia lgcznosci z Chrystusem, Stowem wcielonym, Zbawicielem i Glowa
taski oraz wedtug stopnia umitowania Jej przez Ojca i Syna. Z Chrystusem za$
ztaczony jest Maryja:

1) przez wcielenie Syna Bozego jako Odkupiciela (Mater Dei Redempiori),

2) przez zjednoczenie z Nim w catym odkupienczym dziele az do wykonania
go na Kalwarii (Mater - Socia Redemptoris),

3) przez dopuszczenie do udzialu w rozdawnictwie task.
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¢) Maryja jest Matka ludzkoéci z tytulu odkupienczego wcielenia
Niepokalane poczecie a duchowe macierzyristwo Maryi

Celem odwiecznego wybrania Maryi jest bezposrednio macierzynstwo
wzgledem Odkupiciela. Odwiecznie tez umilowat Ja Bog jako Matke swego
Syna, odwiecznie przewidzial godne tej Matki nadprzyrodzone wyposazenie
duchowe, ktérego dostepuje juz w momencie ziemskiego poczecia. Ta zaczatkowa
pelnia taski nastawia Ja juz i przygotowuje do godnosci prawdziwej Matki Boga-
Odkupiciela. Od tej chwili Bég wechodzi w jak najbardziej szczegélne posiadanie
calej istoty Niepokalanej. W Niej wiec rozpoczyna sie tryumf ludzkiej natury
nad wezem-szatanem, ktory przywiodt rodzaj ludzki do upadku. Niepokala-
ne poczecie ujawnia wiec po raz pierwszy spoleczna role postannictwa Maryi
wzgledem ludzkosci w porzadku laski Bozej.

»Matka Boga Matkq naszq”

Przelomowg chwile przeznaczen Maryi stanowi zwiastowanie. Za sprawg
Ducha Swietego staje sie Matka Stowa wcielonego, Jezusa Chrystusa, ktdry, jak
mowi trafnie polska koleda, ,,potaczyt w boskiej osobie dwie natury rézne so-
bie”. Jako Bég jest On sprawca laski i zbawienia z mocy wiasnej, jako czlowiek
jest Zzrodtem faski przez swoja nature ludzka jako przyczyne narzedna. Totez
Najswietsza Maryja Panna juz przez samo poczecie i zrodzenie Boga, ktory stal
si¢ czlowiekiem dla naszego zbawienia, przekazata swiatu w Synu swoim nie
tylko boskie Zrodlo faski, ale tez petnie wszelkiej faski, z ktorej wszyscy czerpac
beda (por. J 1, 14.16). Stata si¢ wiec przynajmniej posrednio, przez swego Syna,
wspolprzyczyna zycia faski, a wiec nasza Matka duchowa.

Matka Ciata mistycznego

Boskie macierzynstwo Maryi nie tylko ustawia Ja w realnym stosunku do
Chrystusa fizycznego, ale tez do wszystkich, ktorzy sa z Nim zlaczeni w sposéb,
zwany mistycznym. Sw. Pawel uczy bowiem, ze Chrystus Pan jest w porzadku
nadprzyrodzonym Glowa, z ktdra jako czlonki, stanowimy jeden nadprzyrodzony
organizm (por. Rz 12, 5; 1 Kor 12, 12n). Kiedy wiec Maryja poczeta i w Zy-wocie
nosita, a pozniej zrodzita Glowe mistycznego Ciala, Chrystusa, prawdziwie i nas
w Nim poczela i zrodzila ,,w znaczeniu oczywiscie duchowym i mistycznym” - jak
pisze Pius X — ale rzeczywistym, jako pomieszczonych w drugim Adamie na wzoér
pomieszczenia w pierwszym Adamie grzesznym, ktory byl nie tylko fizyczna, ale
1 prawng glowa ludzkosci. Mysl te wyraza znana Ojcom idea recapitulationis in
Christo.

Argument ze zrodzenia przez Maryje ,calego Chrystusa” - Glowy i czion-
kow - podkreslony tak dosadnie przez $w. Piusa X w encyklice Ad diem illum,
nie budzi zastrzezen wérod teologéw, a od magisterialnej encykliki Mystici
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Corporis Christi wysuwa sie na czolowe miejsce w teologicznej argumentacji za
duchowym macierzynstwem Maryi. Trzeba jednak przyznad, ze daleko jeszcze
chyba do sprecyzowania jego tresci i wynikajacej stad sity dowodowej.

Jeden ze wspotezesnych teologéw francuskich nazywa go nie tylko fragmen-
tarycznym aspektem czy momentem ksztattowania sie duchowego macierzyristwa
Maryi, ale calg jego prawda, w pelni tajemnicy. Wiasnie - tajemnicy! Argument
ten zalezy najscislej od prawdy o jednoséci Ciata mistycznego, ktdra jest tajemnica
i stanowi przedmiot teologicznych dociekan. Totez i ,duchowe rodzenie” przez
Maryje cztonkéw Ciata mistycznego moze kry¢ niedocieczong jeszcze glebie, wy-
nikajaca z wlaczenia Maryi w hipostatyczny porzadek wcielenia, albo tez moze
wiesci¢ niewiele wiecej ponad macierzynstwo posrednie, oparte na zrodzeniu
Chrystusa fizycznego.

Przyzwolenie Maryi na odkupiericze wcielenie Syna Bozego

Cudowne poczecie Stowa Bozego jest aktem macierzynstwa Boskiego ze
wzgledu na cel, ktérym jest Osoba Syna Bozego, ale wedtug funkcji niewie-
scich jest macierzynstwem naturalnym, fizycznym, ludzkim. Do doskonaloéci
za$ macierzynstwa ludzkiego nalezy §wiadome i dobrowolne przyzwolenie na
nie, by akt ten byt czynem ludzkim, wyplywajacym z pelni cielesno-duchowej
doskonatosci czlowieka. Dlatego tez i Najswietsza Dziewica Pan Bog nie mogt
postugiwac sie dla wcielenia swego Syna jako jakim$ narzedziem przymuszonym,
biernym, nieswiadomym. Ublizaloby to zaréwno godnosci Syna, jak i godno-
$ci Matki. Posyla wiec do Niej Aniota. Oczekuje Jej wolnego przyzwolenia, od
wiekow zreszta we wszechwiedzy Bozej przewidzianego. I Dziewica odpowiada
na propozycje Aniofa: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wediug
stowa Twego” (Lk 1, 37).

Czy Maryja, wypowiadajac swoje ,fiat”, swiadoma byla tylko faktu ma-
cierzynstwa Bozego, czy tez i jego celu? Znajomos¢ celu dzieta nalezy réwniez
do doskonalosci aktu. Nie zostawit wiec Duch Bozy swojej Oblubienicy w nie-
$wiadomosdci Jej powolania, w nieznajomosci zbawczego celu wcielenia Syna
Bozego. Przez pokorne ,fiat” oddaje sie Maryja catkowicie do dyspozycji Boga
dla spetnienia sie Jego odwiecznych planéw zbawczych, oddaje si¢ w stuzbe
Boga-Mesjasza, Boga-Odkupiciela. A to §wiadome i dobrowolne przyzwolenie,
warunkujace wcielenie sie Boga w cztowieka dla dokonania odkupienia, stanowi
juz realny, osobisty wktad Maryi w przekazywanie $wiatu faski, ktora jest zyciem
duszy. Dlatego stusznie zwac si¢ moze aktem macierzynskim.

»Fiat” Maryi w imieniu ludzkosci

Macierzynski i powszechny charakter nazaretanskiego ,,fiat” Maryi ujawnia
sie tym bardziej oczywiscie, jesli sie przyjmie, wedtug prawie zgodnego zdania
teologdw, ze wypowiedziane ono zostalo w imieniu oczekujacej odkupienia
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ludzkodci. Sw. Pawel uczy, ze matzenstwo jest wielka tajemnica (sakramentem),
bo oznacza tajemnicza tacznos¢ Chrystusa z Kosciolem (por. Ef 5, 33). Wcielenie
jest bowiem jakby ,malzenstwem duchowym miedzy Synem Bozym i natura
ludzka” (STh I1I q. 30 a. 1), a przez wcielenie Slowo przyjelo nie tylko ciato fi-
zyczne, ale i mistyczne, Kosciol Do malzenstwa zas potrzeba wzajemnej zgody,
przyzwolenia. Totez i do zjednoczenia wynoszacego rodzaj ludzki do uczest-
nictwa w Béstwie, potrzeba bylo zgody calego rodzaju ludzkiego. ,Dlatego przy
zwiastowaniu - jak stwierdza wyraZnie $w. Tomasz - oczekiwana byla zgoda
Dziewicy w imieniu calej ludzkiej natury” (STh 111 q. 30 a. 1).

Prawda ta cieszy sie tez poparciem Urzedu Nauczycielskiego. Papiez Leon X111
pisze w encyklice Octobri mense: ,,Przedwieczny Syn Bozy, kiedy dla zbawienia
i chwaly rodzaju ludzkiego chcial przyjac nature ludzka i przez to mistyczne jakies
zawrzeé z rodzajem ludzkim zaslubiny, nie predzej tego dokonal, az nastapila
dobrowolna zgoda wyznaczonej Matki, ktora przedstawiala jakby osobe rodzaju
ludzkiego, stosownie do tego stawnego i najprawdziwszego zdania Akwinaty: «Dla-
tego przy zwiastowaniu oczekiwana byla zgoda Dziewicy w imieniu calej ludzkiej
natury»” (Leonis XIII P. M. Acta, t. 11, 5. 303). Podobnie pisze w encyklice Fidentem
piumque: ,,Ona, ludziom narazonym na wieczne zatracenie, zrodzila Zbawiciela,
gdy [...] wyrazita swoje przedziwne przyzwolenie w imieniu catej ludzkiej natury”
(Leonis XIII P. M. Acta, 1. 16, 5. 282-283). Nie obca to prawda i Piusowi XII: ,,Ona,
jako przedstawicielka calej ludzkosci, wyrazita zgode na zawarcie duchowych za-
$lubin miedzy Synem Bozym i natura ludzka” (Enc. Mystici Corporis Christi, ASS
35[1943], s. 247). Ptynacym wiec z postuszenstwa woli Bozej i milo$ci aktem woli,
Maryja poczeta réwniez nas do zycia taski.

d) Duchowe macierzyristwo Maryi z tytulu wspélcierpienia i zastugi

Niektdrzy teologowie, szczegélnie hiszpanscy, podzielajg poglad, ze Naj-
swietsza Maryja Panna juz przez samo wcielenie i petnig faski stata si¢ formal-
nie i aktualnie duchowg Matka ludzkosci. Pamietac jednak trzeba, ze wcielenie
nie dokonato jeszcze odkupienia $wiata. Jest zapoczatkowaniem tego dzieta,
ktérego dopelnienie stanowi dopiero ofiara krzyza. To prawda, ze cate zycie
Zbawiciela, od ochotnego wejscia na $wiat (por. Hbr 10, 5-10), tworzy pasmo
aktéw zbawczych, z ktérych kazdy, z powodu nieskoniczonej wartosci, wystar-
czylby do odkupienia ludzkosci. Z pozytywnego jednak postanowienia Bozego
trzeba bylo dla tego celu ofiary meki i Smierci Syna Bozego, ktora przez zadosc-
uczynienie zastepcze 1 nieskonczong zastuge Odkupiciela otwarla dla ludzkosci
zdroje taski Bozej, jednoczacej Glowe i cztonki Jego mistycznego Ciata. Przez
wcielenie Chrystus Pan zostal Glowa nadprzyrodzonego organizmu swojego
Ciala mistycznego jakby zaczatkowo - in actu primo, a dopiero na Kalwarii
aktualnie - in actu secundo. Totez i macierzynstwo Boskie Maryi nie przyczy-
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nia sie bezposrednio do naszego odrodzenia w zyciu laski i dlatego nie tworzy
Jej duchowego macierzynstwa w pelni aktualnie, ale ustanawia jego postawy
i zapoczatkowuje je in actu primo.

Czy pelnia faski ustanawia Maryje Panne Matka duchowg ludzi? Sw. Tomasz
uczy, ze ,Pelna taski” nie otrzymata taski tylko dla siebie, ale tez, , zeby Tego,
ktory jest pelen wszelkiej taski, mogla w siebie przyjac i przez zrodzenie Go faske
na wszystkich sprowadzi¢” (STh 111 q. 27 a. 5). Pelnia faski byta wiec nie tylko
osobista wlasnoscia Maryi, ale wykazuje tez charakter spoleczny, macierzyn-
ski i stanowi niezawodnie tytul duchowego macierzynstwa posredniego, gdyz
uzdolnita Najswigtszg Dziewice do przyjecia w siebie i zrodzenia Boga, Dawcy
wszelkiej faski. Ale sama pelnia taski nie przyczynila sie jeszcze bezpoérednio
do faktycznego przekazania ludzkosci zycia faski. W jakims najprawdziwszym
i pelnym znaczeniu zostatby Maryja duchowa Matka ludzkosci, jesli mogtaby
wlaczy¢, oczywiscie z woli Bozej, wiasng petnie taski w samo dokonanie dzieta
odkupienia.

Dochodzimy tutaj do zagadnienia udziatu Maryi w zbawczym dziele Od-
kupiciela §wiata. Problem ten najbardziej jest dzis dyskutowany w mariologii.
Dzieli on tez teologéw na rozne orientacje — od przyznawania Matce Odkupi-
ciela tylko udzialu posredniego, wyrazajacego si¢ w przyzwoleniu na wcielenie,
zgadzaniu sie z wolg Boza pod krzyzem i wstawiennictwie w niebie (Lennerz,
Goossens, Koster), poprzez taczenie Maryi z Koéciolem, jako jego pierwowzo-
rem czy przedstawicielka, ktora przyjmuje dla niego imieniem ludzkosci owoce
odkupienia (Semmelroth, Koster), az do taczenia Maryi z Chrystusem w samym
obiektywnym odkupieniu przez prawdziwe jakie$ zados¢uczynienie i prawdzi-
wa powszechna zastuge, czy to de congruo, jak sadzi wigkszos¢ teologow, czy
nawet moze ze sprawiedliwoéci wzglednej (de condigno relativo), wedlug takiej
dyspozycji dobroci Bozej (M. Llamera).

Istotnie, jakie$ bardzo $ciste zjednoczenie Maryi Panny z odkupienczym
dzietem Jej boskiego Syna jest dzi§ powszechna nauka Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota. Szczegdlnie Pius XII, cho¢ unika wyrazenia ,Wspotodkupicielka”,
okresla Maryje ulubionym mianem ,Wspottowarzyszki” Odkupiciela (alma So-
cia Christi, generosa Socia Redemptoris itp.) Pisze on w encyklice Ad caeli Regi-
nam: ,W dokonaniu za$ tego dzieta odkupienia Najéwietsza Maryja Panna byta
z Chrystusem najsciélej zjednoczona” (,, [am vero in hoc perficiendo redemptionis
opere Beatissima Virgo Maria profecto fuit cum Christo intime consociata”; ASS
46(1954], 5. 634). Jeszcze wymowniej wypowiada sie Ojciec Swiety w encyklice
Haurietis aquas: \W dziele odkupienia Najswietsza Maryja Panna byla z woli
Bozej jak najscislej ztaczona z Chrystusem. Z mitosci Chrystusa i Jego meki oraz
z mitoéci i cierpient Matki, wewnetrznie ze sobq zlgczonych, powstato nasze zba-
wienie” (ASS 48[1956], s. 309).
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Jak rozumiec ten udzial Maryi? Kazdy mariolog musi oczywiscie uwzglednic
zawsze dwie prawdy objawione: 1) jeden jest tylko Podrednik wiasciwy mie-
dzy Bogiem a ludZmi, Jezus Chrystus (por. 1 Tm 2, 5) 1 2) Najswietsza Maryja
Panna zostata rowniez odkupiona przez Chrystusa Pana. Lecz jak godnosci
jednego Nauczyciela Chrystusa i jednemu ojcostwu Ojca niebieskiego (por. Mt
23, 8-10) nie sprzeciwia si¢ istnienie innych ojcéw i innych nauczycieli tej samej
prawdy Bozej, tak tez jedynemu wlasciwemu posrednictwu Chrystusa Pana, nie
sprzeciwia si¢ nie tylko posrednictwo wstawiennictwa, ale tez i posrednictwo
zastugi, byleby ta zastuga byta tylko uczestnictwem w zastudze Odkupiciela, jej
podobienstwem i odbiciem. Nie ubliza storicu, ze ksigzyc odbija jego $wiatlo i roz-
$wieca nim ciemnosci ziemskiego globu. Nikt nie uwaza Maryi za wspotrzedng
z Chrystusem przyczyne naszego odkupienia, nikt nie twierdzi, by Matka Stowa
wcielonego byla w jakimkolwiek stopniu, niezaleznym od Chrystusa, zrodtem
zbawienia ludzkiego, nikt nie przyjmuje, by odkupienie bylo bez udziatu Maryi
niepelne. Lecz w oparciu o przekazy objawienia Bozego nieomylne nauczanie
Kosciota wnosi, ze Syn Bozy chciat dofaczy¢ swojq Matke do swego zbawczego
dziela, z taskawosci i milosci synowskiej, za ktorg Ona jest Mu wdzieczna, nie
za$ z jakiej$ naleznosci, ktéra mialaby przystugiwac samej Matce Stowa wcie-
lonego. Jak nasze dobre uczynki, cho¢ nic nie dodaja do nieskonczonych zastug
Chrystusowych, dotacza Pan Bog do nich jako zastugi naszego zbawienia, tak
i zastugi Niepokalanej, peinej taski, Matki Odkupiciela $wiata mogh Pan Bog
przyjac¢ wraz z nieskonczong zastuga Syna dla dziela odkupienia i zbawienia
tegoz Swiata. Nikt tez nie mysli wylaczeniu Maryi Panny z dokonanego przez
Chrystusa Pana odkupienia, z ktorego skorzystata Ona najpierwsza i w najbar-
dziej szczegdlny sposob.

Po uswiadomieniu sobie przytoczonych wyzej zastrzezen opowiedziec si¢
mozemy za twierdzeniem, ze Maryja Panna, jako Matka i wspottowarzyszka Od-
kupiciela (Mater - Socia Redemptoris), ma rzeczywisty udziat w dziele odkupienia
$wiata przez osobistq zastuge. Chrystus Pan dokonywal odkupienia ludzkosci
wszystkimi czynnosciami zycia, ktorych dopetnieniem jest krwawa ofiara krzyza.
A Najswietsza Dziewica ma z woli Bozej szczegolny udziat w tych czynnosciach:
wyraza zgode na poczecie Boga-Odkupiciela, odziewa Go cialem w swoim lonie,
wydaje w stosownym czasie na swiat, karmi Go, pielegnuje, otacza opieka, mysla
i sercem towarzyszy mu nieustannie w trudzie apostolskim, by dopelnic wreszcie
swojej ofiary pod krzyzem Syna przez rezygnacje ze swoich praw macierzynskich do
Niego. Przez cale zycie wypelnia swoje postannictwo Matki Zbawiciela, wypetnia
swoje ,fiat” od zwiastowania po Golgotg. Jej wspolcierpienie z umierajacym Sy-
nem rozni sie wiec od cierpienia jakiejkolwiek matki ziemskiej, nie tylko z powodu
natezenia uczucia, ale przede wszystkim dlatego, ze Maryja swiadoma byta misja
Syna i wlasnego zadania. Pisze o tym $w. Pius X w znanej encyklice Ad diem illum:
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»A gdy juz nadeszta ostatnia chwila Syna, stata pod krzyzem Jezusa Jego Matka, nie
tyle przejeta strasznym widokiem, ile raczej uradowana, ze Jej jedyny Syn ofiarowat
sie za ludzi” (Pii X P. M. Acta, t. 1,s. 153).

Wszystkimi wspomnianymi aktami zdobywala wiec Maryja, w oparciu
o pelniefaski, niezmierzony wprost skarb zastug, ofiarowany wrazz Synem na okup
$wiata. We wspotdziataniu Matki i Syna zachodzi wiec przyczynowosé moralna,
ktorej skutkiem jest pogodzenie Boga ze $wiatem nie tylko moca petnej mitosci
meki Jezusowej, ale tez — w sposob oczywiscie zalezny i podporzadkowany - moca
pelnej mitosci wspétmeki Maryi. Dlatego udziat Maryi w dziele odkupienia, cho¢
polega przede wszystkim na zastudze, zdaje sie tez wykazywac w pewnym stopniu
i charakter wynagrodzenia za grzechy, bo daje, wedtug swych mozliwosci, cene
okupu dla zbawienia §wiata.

Jaki to rodzaj zastugi Matki Bozej? Wtaéciwg jest taka zastuga, ktorej nagroda
nalezy sie po sprawiedliwosci - de condigno. Takie zastugujace w pelni zadoscuczy-
nienieza grzechyludzkoscizlozyt tylko Chrystus Pan. Wszelkieinne poérednictwo
w dziele odkupienia i zbawienia §wiata moze by¢ tylko zados¢uczynieniem nie-
wartosciowym i zastuga, ktéra do zastugi wlasciwej pozostaje w stosunku analogii,
podobienstwa, jako jej odwzorowanie, nasladownictwo, jak odwzorowaniem Bytu
absolutnego jest byt przygodny, stworzony, ktéry, choc jakosciowo zréznicowany,
niczego nie daje do samej pelni Bytu nieskonczonego. Takie posrednictwo zastugi
przystuguje i Najswietszej Maryi Pannie, jak uczy sw. Pius X: ,,Poniewaz §wieto-
$cig i jednoscia z Chrystusem przewyzsza wszystkich i przez Chrystusa zostata
przybrana (adscita) do dzieta zbawienia ludzkiego, de congruo wystuguje dla nas
to, co Chrystus wystuzyl de condigno i jest gtéwng szafarka fask” (Enc. Ad diem
illum, w: Pii X P. M. Acta, t. 1, s. 154-155).

Ze wzgledu na wyjatkowa doskonalos¢ tej zastugi Maryi teologowie zwa
ja takze zastuga de congruo excellenti lub de supercongruo. Wspomniany juz
0. Marceli Llamera i niektérzy jeszcze teologowie hiszpanscy nie ograniczaja
udzialu Maryi Panny w odkupieniu tzw. obiektywnym do zastugi de congruo, ale
chea Jej przypisaé zastuge, ktora nazywajq de condigno relativo. Na mocy ,faski
macierzynskiej”, ktéra odnosi sie do zycia czlonkéw mistycznego Ciata Chry-
stusa, Maryja wystuzyta taske dla wszystkich ze sprawiedliwosci, ale wzglednej
wedhug dyspozycji milosierdzia Bozego, bo tylko Chrystus wysluzyl ze sprawie-
dliwosci w sposdb bezwzgledny. Macierzyniska bowiem faska, pochodzac z taski
Chrystusa-Glowy, w takim pozostaje stosunku do zastugi Maryi, w jakim faska
Glowy pozostaje do zastug Chrystusa. Na mocy bowiem tego samego dekretu
Bozego Maryja jest Matkg Stowa i Matka calego Jego Ciala mistycznego, nieroz-
dzielnie bedac ztaczong z Synem w Jego przeznaczeniu zbawczym. Ten sam jest
wiec cel zjednoczenia wszystkich w Chrystusie (capitalitas), co i macierzynstwa
duchowego, i obie te taski odnosza si¢ do tego samego celu proporcjonalnie.
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Jak macierzynstwo Boze Maryi, co do istnienia i istoty, zalezy od unii hiposta-
tycznej, tak Jej macierzynstwo duchowe zalezy od zjednoczenia rodzaju ludzkiego
w Chrystusie jako Glowie.

Najdalej chyba idaca teze dla wytlumaczenia udzialu Maryi w dziele od-
kupienia wysungl jeszcze w roku 1921 J. Lebon, uwazajac, ze akt odkupienia
swiata caly pochodzi od Jezusa 1 caly od Maryi, choé z roznego tytutu. Chrystus
dokonat odkupienia §wiata przez dobrowolne podjecie $mierci, czyli przez rezy-
gnacje z osobistego prawa do zycia, Maryja zas zlozyla réwniez w tym samym
celu zycie Syna, rezygnujac z przystugujacego Jej naturalnego macierzynskiego
prawa do opieki ze strony Syna. Kiedy bowiem Stowo Boze przyjefo z niewiasty
ziemskiej nature ludzka, tym samym obcigzylo ja stuzebnoscia, jakg natura
naklada kazdemu synowi wzgledem rodzicéw. Dlatego odkupieniczy akt stano-
wic¢ miata nie tylko ofiara ludzkiego zycia Jezusa, ale ofiara zZycia Jezusa, jako
Syna Maryi. Totez obydwa akty ofiarne - Jezusa i Maryi - sa bezposrednio i de
condigno zastugujace odkupienie.

Zachowujac rezerwe wobec skrajnosci, os§wiadczy¢ wolno, w $wietle nauki
Kosciola, ze Najswietsza Maryja Panna, wybrana odwiecznie przez Boga na
Matke i Towarzyszke Zbawiciela i dla Jego zastug obdarzona petnia taski, przez
ktora zostata w szczegdlniejszy sposob odkupiona, wszystkimi aktami milosci
1 postuszeristwa wystuzyla w tqcznosci z Chrystusem nasze zbawienie zastugq de
congruo specialissimo, zwana tez de supercongruo, czyli zastuga ze szczegdlnej
stosownosci, opartej na prawie najscislejszej tacznosci duchowej Matki i Syna.
Zastuga to najdoskonalsza po Chrystusie, powszechna ze swego przeznaczenia.
Przez tg zastuge Maryja wiqczyta swojq petnig laski spotecznej w dzieto odrodzenia
duchowego ludzkosci, stajqc sig w jakims bardzo juz Scistym znaczeniu powszech-
ng Matkq taski Bozej i powszechnq duchowq Matkq ludzkosci. Formalnie wigc
i fundamentalnie Maryja jest Matkq duchowq przez swojq role, jakq spetnia od
odkupiericzego wcielenia az do ofiary krzyZowej — jako Matka Odkupiciela, Glo-
wy faski i Matka Jego Ciata mistycznego. Totez stowa umierajgcego Zbawiciela
do ucznia: ,,Oto Matka twoja” nie stworzyly dopiero, jak niektérzy twierdzili,
macierzynskiego stosunku Maryi do odkupionej ludzkosci, lecz stosunek ten jako
w pelni istniejacy ogtaszaja.

e) Macierzynskos¢ Wniebowzietej

Rozwazajac role Matki Zbawiciela w niebie, mariologia przyznaje Maryi nie
tylko funkcje wstawiennictwa (munus impetrationis), ale i szafarstwo z woli Syna
wszystkich fask. Jaka zas sprawuje Ona w tym szafarstwie przyczynowo$c? Wszy-
scy zgadzajg si¢, Ze przynajmniej przyczynowos¢ moralng — wstawiennictwa.
Pozostaje natomiast kwestig sporna, czy zachodzi tutaj rowniez przyczynowosé
narzedna fizyczna lub intencjonalna.
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Dla uzasadnienia prawdy o macierzynstwie duchowym Najswietszej Maryi
Panny nie jest istotny sposob szafarstwa task. Wystarczyloby i posrednictwo
wstawiennictwa. Szafarstwo lask jest bowiem tylko wypelnieniem macierzyn-
skich funkcji drugorzednych, przejawem macierzynskiej dobroci i opieki, a nie
racjg formalng Jej duchowego macierzynstwa. Kiedy fizyczne macierzynstwo
Boze Maryi wypelnilto sie z porodzeniem Syna, to macierzynstwo duchowe
jest zawsze in actu, zawsze czynne, bo przez posrednictwo task Maryja zawsze
udziela nam zycia Bozego, w zjednoczeniu z Synem swoim, jedynym Posred-
nikiem naszym u Boga.

f) Analogicznos¢ pojecia duchowego macierzynstwa Maryi

Analizujac w dotychczasowych rozwazaniach funkcje Najswietszej Bozej
Rodzicielki w dziele odrodzenia ludzkosci do zycia faski, okreslang powszechnie
jako duchowe macierzynstwo Maryi, stwierdziliSmy, ze jego tresci nie wyczer-
puje ani przypisywanie Maryi macierzynstwa w znaczeniu przenosnym, ani tez
macierzynstwo prawne, pozostajace do macierzynstwa wlasciwego w stosunku
analogii przydziatu zewnetrznego. Maryja ztaczona zostata z dzietem odkupienia
ludzkosci w sposob znacznie glebszy, petniejszy, bezposredni, przez przyzwolenie
imieniem wlasnym i imieniem upadlej ludzkosci na wcielenie Odkupiciela, przez
mistyczne zrodzenie ,,Chrystusa calego”, czyli Glowy i czlonkéw, i wreszcie przez
zastugi ofiarnego zycia i wspolcierpienia. Dlatego nasuwa sig kolejne pytanie, czy
te role Maryi mozna nazywac¢ jakims$ wlasciwym macierzynstwem w porzad-
ku nadprzyrodzonego zycia taski Bozej, czy pomiedzy rodzeniem naturalnym
a macierzynstwem duchowym Maryi mozna przeprowadzi¢ porownanie wedlug
analogii proporcjonalnosci wlasciwej, ktora by stanowita podstawe do nazywania
Maryi nasza rzeczywistq Matka w porzadku ducha?

Kto oprze sie na suarezjanskiej koncepcji analogii, pojmowanej jako porow-
nywanie tresci zasadniczo jednoznacznych, a tylko pod pewnymi wzgledami
roznych (simpliciter eadem et diversa secundum quid), to oczywiscie pojecia
matki ziemskiej i matki duchowej beda dla niego pojeciami réznoznacznymi,
majgcymi tylko wspolne brzmienie, a rézng zupelnie tres¢. Macierzynstwa du-
chowego nie nalezy wiec poréwnywac z macierzynstwem naturalnym fizycznym
lub adopcyjnym, bo stanowi ono specjalny i wyjatkowy rodzaj macierzynstwa,
bedacy uczestnictwem w nadprzyrodzonym rodzeniu nas przez Boga na przy-
brane swoje dzieci.

Wiekszos¢ jednak teologow, przyjmujac tomistyczng definicje analogii jako
odnoszenia jakiegos pojecia do tresci zasadniczo réznych, a tylko pod pewnym
wzgledem tozsamych (simpliciter diversa et eadem secundum quid), opowiada sig za
prawdziwg analogig miedzy rodzeniem cztowieka przez matke ziemska, a ducho-
wym rodzeniem nas przez Matke Boza. Jak ziemska matka przez whasna czynnosc
rodzenia udziela dziecku ze swej substancji zycia tej samej natury gatunkowej,
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tak podobnie Najswietsza Maryja Panna przez wlasne czynnosci i ze swej, choc
otrzymanej od Boga, pelni taski i zastug przyczynila si¢ realnie do przekazania
$wiatu faski Bozej, ktora jest dla ducha zréodlem nadprzyrodzonego zycia.

Maryja nie udziela nam zycia nadprzyrodzonego z wiasnej substancji, gdyz
sam Bog nas poczyna i rodzi przez taske, ktora jest uczestnictwem w naturze
Bozej. Nie daje nam tez dlatego podobienstwa do siebie ani prawa do dziedzic-
twa wlasnych dobr. Dlatego macierzynstwo ziemskie 1 duchowe sg zasadniczo
pojeciami roznymi (simpliciter diversa). Ale wykazujg tez podobienstwo (eadem
secundum quid) przez wymienione wyzej akty Matki Odkupiciela, ktére maja
powszechna warto$¢ dla odkupienia ludzkoéci. Dobrowolnym ,fiat mihi” z1a-
czyla Stowo Boze z rodzajem ludzkim, zrodzita swiatu Chrystusa jako Glowe
nadprzyrodzonego porzadku taski Bozej, a wlaczajac, za przyzwoleniem Bozym,
ogrom zastug z milosci i cierpienia w samo odkupiencze dzielo Syna, uczestni-
czyla wraz z Nim, jako nowa Ewa, w odrodzeniu z upadku rodzaju ludzkiego.
Swoim za$ wstawiennictwem i szafarstwem task rodzi pojedynczych ludzi do
zycia nadprzyrodzonego przez faski sakramentalne i wspiera ich swoja pomoca
przez zycie, poki nie narodzg sie do chwaly Jej Syna. To rodzenie mistyczne Bozej
Rodzicielki nie jest wiec tylko metafora ani podobienstwem zewngtrznym, ale
raczej analogia proporcjonalnofci w pewnym sensie wiasciwej, czy tez analogia
atrybucji wewnetrznej.

2. Zasieg duchowego macierzynstwa Maryi
i jego kwalifikacja dogmatyczna

a) Jesli istote duchowego macierzynistwa Maryi stanowi Jej przyzwolenie
na odkupienicze wcielenie i udzial przez zastuge w samym dziele Odkupiciela,
mistycznej Glowy rodzaju ludzkiego, to macierzynstwo duchowe siega tak da-
leko, jak zakres Ciata mistycznego Chrystusa. Stad to w porzadku tak zwanego
odkupienia obiektywnego, ktore oznacza zados¢uczynienie i zastuge jednego Po-
$rednika, Chrystusa, Maryia jest Matka duchowa wszystkich ludzi. W odkupieniu
zas subiektywnym, oznaczajacym udzial poszczegolnych ludzi w zyciu taski Bozej,
Maryja jest Matka duchowa w rézny sposob. Dla niewiernych jest Matka tylko
w moznosci 1 de iure, bo macierzynstwo Jej przeznaczone jest i dla nich, dla ich
odrodzenia do wiary i faski. Dla grzesznikow wierzacych jest Matkg aktualnie,
ale Jej macierzynski wplyw urzeczywistnia sie w nich jeszcze niedoskonale, gdyz
wiara nie stanowi istoty, ale dopiero poczatek zycia nadprzyrodzonego. Wierni
maja w Marvi Matke rzeczywiscie i doskonale, bo zyja peinig nadprzyrodzo-
nego zycia, ktorego Ona jest Matka. Najdoskonalej jest Matkg dla zbawionych,
zrodzonych juz nie tylko do zycia taski, ktora jest srodkiem, ale do samego celu
uczestnictwa w chwale Jej Boskiego Syna i Zbawiciela. Potepient, tracac w Bogu
Ojca, traca i w Maryi Matke.
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Przytoczone racje teologiczne potwierdzajg wzmiankowane wyzej wypo-
wiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktére nazywaja Maryje nie tylko
Matka wiernych, Matka chrzescijan, ale tez ,Matkg rodzaju ludzkiego”, ,,Matka
wszystkich ludzi” (papieze od Leona XIII do Piusa XII).

b) Czy Maryja jest tez Matkq aniotow? Jeéli, jak glosza tomisci, motywem
wecielenia bylo odkupienie cztowieka, to aniotowie istotna faske uswiecajaca otrzy-
mali nie dla zastug Chrystusa Pana, a wiec rowniez bez posrednictwa Jego Mat-
ki; Odkupiciel udzielatby aniotom tylko task przypadtosciowych, wynikajacych
z postugiwania Mu w dziele zbawienia ludzi i z tytutu godnosci ich Glowy (por.
Ef1, 20). Stad tez Matka Chrystusa moglaby sie zwa¢ Matka Anioléw w zakresie
udzielanych im przez Boskiego Syna lask przypadlosciwych.

Wedtug nauki szkoty nawigzujacej do Dunsa Szkota o niezaleznosci moty-
wow wecielenia od przewidzenia upadku cztowieka, wszelka faska aniolow jest
»laska z Chrystusa” (gratia Christi), wiec tez Maryja jest Matka Aniolow z tego
tytutu, Ze prymat Jej Syna rozciaga si¢ i na aniotéw, ale nie z tytutu odkupienia
czy wstawiennictwa, ktérego nie potrzebujg.

c) W ocenie wartosci dogmatycznej nauki o duchowym macierzynstwie
Maryi duza jest jeszcze wérod teologow rozbieznoséé, z wyrazng jednak tendencja
do przypisywania tej prawdzie wysokiego juz stopnia teologicznej kwalifikacji,
jak wskazujg przytoczone nizej przyklady. Jesli weZmie sie jg ogolnie jako twier-
dzenie, ze Najéwietsza Maryja Panna jest prawdziwg Matka ludzi w dziedzinie
ducha, to Pohle-Gummersbach teze te uwaza za powszechne i pewne przekonanie
catego katolickiego chrzescijanistwa, Lercher nazywa ja ,saltem theologice cer-
ta”, Roschini , sententia communis fidei proxima”, Premm mowi, Ze jest ,veritas
catholica”, a Aldama ocenia jg nawet jako , de fide divina et catholica”. Zlaczenie
duchowego macierzynstwa Maryi z przyzwoleniem na wcielenie i z cierpieniem
pod krzyzem Aldama nazywa ,saltem doctrina catholica”.

Rozwazajac mozliwos¢ dogmatycznej definicji prawdy o duchowym ma-
cierzynstwie Maryi, mariolog hiszpanski Jozef Canal sadzi, ze prawda ta jest
przynajmniej ,fidei proxima”, bedac formalnie zawarta w dwoch przestankach
objawionych: 1) ze Naj$wietsza Dziewica jest Matkg Chrystusa, ktéry jest jednym
Posrednikiem i Zrédlem Zycia taski dla wszystkich ludzi oraz ze jest nasza Ore-
downiczka w niebie, ktéra przynajmniej wyprasza taski dla wszystkich; 2) ze taska
Chrystusa stanowi nasze odrodzenie wewnetrzne i zycie, przez ktore ,,nazywamy
sie synami Bozymiinimijestesmy” (1] 3, 1). Z dwéch za$ przestanek, objawionych,
wyraZnie wynika prawda objawionaformalnie (formaliterimplicite), ze Najswigtsza
Maryja Pana jest prawdziwg przyczyna moralng naszego Zycia duchowego, czyli
naszq Matkq duchowq w nadprzyrodzonym porzqdku taski.

Procz zrodel objawienia i nauki Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, na
dowod prawdy o duchowym macierzynstwie Maryi przytoczy¢ tez mozna
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powszechne przekonanie ludu wiernego i Kosciolow braci odlaczonych. Po-
wszechna za$ zgoda Kosciola Bozego na jaka$ prawde stanowi dowod, ze prawda
ta nalezy do objawionego depozytu wiary.

O.A.D.G. et BMV.H
Opracowanie:
Anna Ggsior
ks. Janusz Krolikowski
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