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MARYJA JAKO IKONA TEODRAMATU TROJCY SWIETEJ
W UJECIU HANSA URSA VON BALTHASARA

W dobie odnowy soborowej Kosciot poszukuje wlasciwego rozumienia, co-
raz glebszego odczytywania prawd maryjnych, tajemnicy Maryi, Jej roli i zada-
nia w tajemnicy Boga i Kosciola. Godna refleksji dla powyzszych celéw wydaje
sig tu by¢ teologia wielkiego mysliciela naszego stulecia, szwajcarskiego teologa
Hansa Ursa von Balthasara. Nie mozna nazywa¢ go mariologiem!', poniewaz
podjat on syntetyczna refleksje nad cala teologia, ujmujac ja nowatorsko w kate-
goriach piekna, dobra i prawdy i wydobywajac z niej cenne, oryginalne, dajace
wiele do myslenia wnioski. Na tle calosci von Balthasar dostrzegt wielka, nieza-
stapiona role Maryi w historiozbawczym objawianiu si¢ Trojjedynego Boga. Jego
bogata maryjna mys$l ma wiele watkéw. Godny uwagi moze by¢ prezentowany
temat: Maryja jako ikona teodramatu Tréjcy Swietej. Nie wyczerpuje on zagad-
nienia Tréjca Swieta a Maryja u Balthasara, a jest raczej jednym z jego istotnych
aspektow. Konieczne wydaje si¢ osadzenie tematu w kontekscie myslenia Bal-
thasara. Stad najpierw ukazany zostanie fenomen i wartos¢ Balthasarowej kate-
gorii dramatycznej teologii, nastgpnie dramat dziejacy si¢ w Trdjcy Swigtej, by
wreszcie przej$¢ do centralnego zagadnienia niniejszego opracowania, jakim jest
rola Maryi — lkony teodramatu.

TEODRAMAT

Kategoria teodramatu zostata przez Balthasara po mistrzowsku zaadaptowa-
na na polu teologii. Na czym wigc polega? Jest ona metodg swoistego rodzaju in-
terpretacji historiozbawczego objawiania sig i dziatania Tréjjedynego Boga; sta-
nowi hermeneutyke historiozbawcza. Historia zbawienia to dzianie sig, wyda-
rzanie si¢ zbawienia w historii, co okresla greckie stowo drama. Historia zbawie-

']. G. Rothen, Im Zeichen der Elipse, Marian Library Studies, Dayton 1992-1995, s. 26.
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nia ma wigc charakter wydarzeniowy, czyli dramatyczny. ,,Wydarzania™ si¢ nie
nalezy tu rozumie¢ jako stawanie si¢ czegos, czego wezesniej nie bylo?. Nalezy
tez mie¢ swiadomosé, ze owo wydarzanie si¢ ma charakter kenotyczny, obejmuja-
cy Tréjjedynego Boga, ktory w swej kenosis jest Bogiem zaréwno dla siebie, jak
i dla czlowieka, ktorego kenosis stanowi wybdr pomigdzy samym sobg a ofiaro-
wywanym zbawieniem?3. Balthasar w pigciotomowej Theodramatik®, bedacej cent-
ralng pozycja jego teologicznej summy — trylogii, uprawia teologi¢ na sposob
dramatyczny, wydarzeniowy, wykorzystujac do tego bogactwo kategorii literac-
kiej, jaka jest dramat, gdzie zaangazowany jest z jednej strony w swej nieskonczo-
nej wolnosci Tréjjedyny Bog jako: Bég Ojciec — Autor, Syn Bozy — Aktor, i Duch
Swiety — Rezyser, a z drugiej ograniczony w swej wolnosci czlowiek.

Teodramat zachodzacy pomiedzy osobami w Trojey Swietej bedzie przed-
miotem dalszych badan. Warto jeszcze we wprowadzajacej czgsci pracy wyszcze-
26Ini¢ wazne — zdaniem Balthasara — osoby dramatu. Czlowieka bioracego wspol-
udzial w teodramacie reprezentuje przede wszystkim Maryja’; kolejna osoba teo-
dramatu jest dla Balthasara Kosciol. Ostatnig kategorig 0séb bioracych udziat w
teodramacie sa jednostki, z ktorych kazda ma do spetniania, podobnie jak Chrys-
tus, niepowtarzalng role w Bozym planie zbawienia®.

Tak w skrécie prezentuje si¢ Balthasarowe myS$lenie o teologii w kategoriach
dramatycznych.

TEODRAMAT W TROJCY SWIETEJ

Zrédlem teodramatu historiozbawczego, a wigc wydarzania sig zbawienia, jest
teodramat dziejacy sie w Trojcy Swietej, ktory — zdaniem Balthasara — objawia
tajemnice Trojcy Swietej, dajac mozliwo$é nieustannego i coraz glebszego wgla-
du w nieprzejrzane tajemnice Boga’. Dramatyczny, a wige dynamiczny sposob ist-
nienia Boga objawia sie najpelniej w kenotycznej egzystencji Boskich Osob®.

2TD 1V, 5. 59. W pracy przyjeto nastgpujace skroty dla kolejnych tomow Theodramatik von Bal-
thasara: TD 1 — Theodramatik. t. 1: Prologomena. Einsiedeln 1973; TD 1I/1 — Theodramatik, 1. 11:
Die Personen des Spiels, teil 1: Der Mensch in Gour, Einsiedeln 1976: TD 1112 — Theodramatik, t. 11:
Die Personen des Spiels, teil 2: Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978: TD U1 — Theodramatik,
t. [Il: Die Handlung, Einsiedeln 1980: TD IV — Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983.

3TD 111, s, 300.

4 Zob. przyp. 2.

STD 1172, s, 260-330.

6TD 11/2: H. U. von Balthasar, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie I1, Einsiedeln 1961, s. 164-
-174; H. U. von Balthasar. Wer ist die Kirche? Vier Skizzen, Freiburg—Basel-Wien 1965, s. 23-31.

TTD 1172, 5. 471.

8 Por. . Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara. Radom 1998, s. 91.
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Samoudzielanie sie Ojca w rodzeniu Syna jest pierwsza i wszystko obejmu-
jaca trynitarna kenoza. Ojciec wspotistotnie obdarza Syna bostwem. nie dzieli sig
nim, ale je Synowi cate przekazuje?. Poprzez ten fakt Ojciec daje Synowi siebie,
swa istote, co nie oznacza wcale, ze Syn staje si¢ identyczny z Nim!%, Ojciec czy-
ni to w imig absolutnej milosci. Samooddanie si¢ Ojca nie jest utratg samego sie-
bie, lecz absolutna kenoza, ktorg charakteryzuje si¢ prawdziwa mitos¢!'. W tym ak-
cie Ojciec rezygnuje z bycia Bogiem tylko dla siebie!2, Ojciec ryzykuje oddajac
si¢ calkowicie Synowi. Jest to ryzyko, jakie towarzyszylo Mu przy stwarzaniu
swiata!?, W konfrontacji ze stworzeniem objawia sig inny wymiar kenozy Ojca,
mianowicie jest On narazony na cierpienie natrafiajac w stworzeniu na wolnosc,
ktora przeciwnie niz w Synu, nie odpowiada rownoznacznie na bezkompromi-
sowg mito$¢ oddania si¢ Ojca, lecz sama dla siebie chee by¢ poczatkiem!,

Kenoza rezygnacji Ojca z siebie dla wspolistotnego zrodzenia Syna jest pier-
wotng kenoza calej Trojey Swietej. Jest ona wzorcza i zrédiowa dla calego teo-
dramatu. Nastgpcezo w porzadku wydarzania sie uczestniczy w niej Syn wydany
dla zbawienia $wiata. Jezus solidaryzuje si¢ z grzesznikami do tego stopnia, ze
za nich staje si¢ przeklenstwem w oczach Ojca, w ktérym dramatycznie zmagaja
sig gniew i mito$¢!'s. Jezus uniza si¢ przyjmujac postac shugi, co nie jest réwno-
znaczne z pogardzeniem bostwem, ale jest wywyzszeniem mitosci Ojca bedacej
Jego niemoca w mocy. W takim wydarzaniu si¢ Jezus objawia istotg¢ Ojca't. W
Jezusie doskonale objawia sig postuszenstwo — poddanie si¢ woli Ojca, ale takze
wolnosé; one nieustannie zmagaja sie ze soba. W postuszenstwie Syn ukazuje ta-
jemnice zwigzku z Ojcem, zas w istniejacym napigciu wolnosci ujawnia si¢ po-
éredniczaca rola Ducha Swietego!7.

Duch Swiety jako My Ojca i Syna nie chce byé sam dla siebie; jest objawie-
niem milosci, jaka istnieje miedzy Ojcem a Synem. Duch Swiety uczestniczy
takze w kenozie. Objawia Synowi wole Ojca'®, umozliwia Synowi wcielenie sig!?.
W swojej misji Duch Swiety jest obiektywizacja subiektywnosci Ojca i Syna;
jest $wiadkiem ich jednosci i réznorodnosci.

2 TD 11, s. 300.

10TD 11/2, 5. 154,

HTD IV, s. 64,

27TD I, s. 301,

13 H. U. von Balthasar, Tidjca Swieta a stworzenie, w: Kosmos i eztowiek. Kalekcja Commu-
nio 4, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1989, s. 22-30,

4 TD 111, s. 303,

STD I1/2, 5. 109,

18 TD I1/2, 5. 124,

TTD 1V, s. 224,

BTD 1172, s. 171.

9TD I1/2, s. 174,



144 Ks. KRYSTIAN TERNKA

Powyzsze naszkicowanie dramatycznego napigcia, jakie istnieje w Trdjey
Swicetej, nie jest wyczerpujacym opracowaniem zagadnienia, a jedynie swoistego
rodzaju ttem i prologiem do centralnego tematu, jakim jest refleksja nad Maryja
— Ikong teodramatu®. Podsumowujac te cz¢$¢ opracowania warto dostrzec, ze teo-
dramat Trojey Swictej ma charakter: 1) wydarzeniowy. 2) kenotyczny, 3) rela-
cyjny i 4) wyraza w Bogu okazywane postuszenstwo.

TEODRAMAT A MARYJA

Na ile Maryja uczestniczy w teodramacie Trojjedynego Boga? W jaki sposob
objawia kenotyczno-soteriologiczny dramat, jaki Zrodlowo i wzorczo dzieje sig
pomiedzy osobami w Tréjcy Swietej? I wreszcie: jak Maryja odpowiada na dar
teodramtatu? Na te i inne pytania odpowie niniejsza czgs¢ artykutu.

Kenotyczno-soteriologiczna egzystencja osob Tréjcy Swigtej obejmuje stwo-
rzenie bedace w dialogu z Bogiem. Maryja jako wyjatkowy jego reprezentant
objeta jest owym dialogiem. Ona przez to wspoitworzy teodramat Boga egzys-
tujac, zdaniem Balthasara, pomigdzy wszystkimi mozliwymi stanami ludzkiej na-
tury. Dzieli los czlowieka bgdacego w raju, ale i w stanie upadku. Przynalezy do
Starego i Nowego Testamentu. Jako za$ eschatologiczne dopetnienie Maryja trwa
w czasie i w wiecznosci?!. Te trzy plaszczyzny, stany poddane przez von Baltha-
sara refleksji, maja przede wszystkim znaczenie teologiczne, ich zestawienie wy-
woluje swoistego rodzaju zbawcze napigcie, ktore najbardziej uwidacznia si¢ w
Maryi bedacej zarazem zbawiang i uczestniczaca w zbawianiu (wspolzbawiaja-
ca). W Maryi najpelniej obrazuje si¢ teodramatyczne napigcie, jakie prawzorczo
obecne jest w Tréjjedynym Bogu.

Raj i upadek

Maryja jako prawdziwa Matka Zbawiciela nalezy do potrzebujacego zbawie-
nia pokolenia Adama, ale zarazem, aby Nia zosta¢, musi by¢ §wieta, niepokala-
na. Jak to moze sig¢ dzia¢ w jednej osobie?2? Wazna jest tu obecnos¢ Maryi w rze-
czywistosci rajskiej i pozarajskiej (w upadku). W Maryi na nowo zaistnial rajski
prastan, ktéry umozliwiat Jej nie tylko podréd ciemnosci wierzy¢, zy¢, cierpiec, ale
bez grzechu mie¢ w nim swoj udzial. Pismo $w. mowi wyraznie, ze Ona nie rozu-
miala (por. Lk 2, 50). Syn konajac na krzyzu stracif kontakt ze swym Ojcem,
podobnie Maryja — jako nie rozumiejaca posrod ciemnosci wiary miata udziat w

20 Por. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara,
Krakow 1999, s. 105-117.

ATD I1/2, s. 293.

22 Tamze.



MARYJA JAKO IKONA TEODRAMATU TROJCY SWIETEJ WG VON BALTHASARA 145

Jego agonii. Niepokalanie poczgta jako wolna od zmazy grzechu pierworodnego
realizuje dwa istotne przestania: 1. Jako Matka daje dziecku wszystko, czego Ono
potrzebuje; 2. Jako Oblubienica i Pomocnica Syna (Gehilfin) wspolcierpi z Nim.

Prastan Maryi nie jest tylko i wylacznie dla niej zarezerwowany, w nim otwie-
ra si¢ Ona, aby wspolcierpie¢ z dziecmi Adama, dla ktorych jest ostoja. Maryja
jako Matka i Oblubienica jest w relacji do Zbawiciela i do zbawionych, wsrod kto-
rych pierwsza doznata laski krzyza. Dlugo uwazano, ze Maryja przez to, ze byla
wolna od grzechu pierworodnego, byta daleka od ludzi. Jednak bgdac w niepoka-
lanym stanie mogla jeszcze bardziej solidaryzowac si¢ z nimi?3. Istotnie bowiem
tylko wina wspdlnie noszona izoluje i kladzie kres prawdziwej solidarnosci.

Maryja stala si¢ praobrazem Kosciota, co uwidacznia scena spod krzyza, gdzie
z boku Ukrzyzowanego narodzit si¢ Kosciol, Maryja zas otrzymala udzial w jego
duchowym zradzaniu. Max Scheeben usifowal powiazac ze soba relacje Chrys-
tusa, Maryi i Kosciola, ale bez odnoszenia si¢ do prarelacji rajskiej mezczyzny i ko-
biety?4. Tymczasem trzeba uwzgledni¢ rajski prastan. Warto uwzgledniajac po-
wyzsza uwage zauwazy¢, ze drugi Adam pochodzi od drugiej Ewy, przeciwnie
niz w rajskiej prarelacji. Maryja jest swoistego rodzaju {acznikiem, tworzac pra-
poczatkowa, absolutna relacjg. Przez to ujawnia si¢ w Niej tajemnica paschy, prze-
zwycigzajaca smier¢. Refleksja nad jedyna relacja Chrystusa i Maryi w swietle
rajskiego prastanu pozbawia ja elementow biologiczno-gatunkowych?s,

Ojcowie Kosciota — zauwaza Balthasar — podnosza niepokalane narodzenie
Maryi do rangi historiozbawczej koniecznosci. W Niej objawia sig¢ nowa egzys-
tencja skierowana nie ku smierci, lecz ku zyciu, ktorym Ona obdarowuje Chrys-
tusa i chrzescijan?. W Maryi nie tyle przetrwala typowa relacja megzczyzny do
kobiety, co raczej ubogacita si¢ ona dzigki macierzynstwu i niepokalanemu po-
czeciu. Wynikato to zas z relacji Chrystusa i Maryi, ktora uwyraznila paralele:
Kosciot z Chrystusa jak Ewa z Adama, obrazujaca wiasciwa Immaculata Eccle-
sia (por. Ef 5, 27). Poniewaz jednak mezczyzna pochodzi z kobiety (odwrotnie
niz w raju), stad mysl ta potrzebowata czasu, aby uswiadomic¢, ze potrzebna do
tego czystos¢ Maryi pochodzifa od Jej Syna?’.

Zburzenie i nowy poczatek jako Stare i Nowe Przymierze

Maryja jako cielesna matka jest bezposrednia kontynuacja pokolen wywo-
dzacych si¢ od Adama. Jako zas dziewicza matka byta do wylacznej dyspozycji
Boga. Te dwa wydarzenia naznaczaja owe zburzenie i nowy poczatek.

BTD II/2, 5. 297.
24 Cyt. za: TD II/2, s. 301.
3 TD 11/2, s. 298.
s TD I1/2, s. 299
71D 12, s. 301,
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Dla Balthasara mariologia ma swoj poczatek w raju. Protoewangelia podaje,
ze nie meska odrosl zniszczy glowe szatana, ale kobiecie jest to przypisane?. W
Starym Testamencie Ojcowie Kosciota dostrzegaja obrazy zapowiadajace Chrys-
tusa i Maryje, np. prawdziwa Cora Syjonu, gorejacy krzak, nieustannie ponawia-
na obietnica, reszta Izraela, obtok. Stary Testament jest pelen owych symboli, kto-
re Lukasz w Ewangelii dziecinstwa ukazal jako spetnione w osobach Maryi i Je-
zusa. Maryja jest wigc spelnieniem starotestamentowych obietnic. Jej dziewicze
narodziny zostaly wyrazone w zapowiedzi o almah (por. [z 7, 14). Maryja przez
[fiat staje sie osobowym streszczeniem catej wiary Izraela, staje sig¢ uosobieniem
synagogi.

Dramatycznego znaczenia w plaszczyznie Jej przynalezenia do Starego i No-
wego Testamentu nabiera malzenstwo z Jézefem, ktore nie mogto by¢ dopelnio-
ne, a z drugiej strony musialo legalnie istnie¢, gdyz bez niego Jezus nie mogtby
by¢ prawdziwym Synem Dawida.

Dramatyczne stanowisko bycia Maryi pomigdzy testamentami urzeczywist-
nia si¢ tez w epizodach z Jej zycia. Przez zwigzek Matki ze Starym Testamentem
Ona bedzie dla Syna jedynym powigzaniem ze Starym Przymierzem i przejsciem
w Nowy Testament. Balthasar zauwaza biblijne perykopy méwiace o tym, ze w
Maryi zaistniat nowy poczatek (por. J 2, 4; Mt 12, 50; Lk 11, 27 n; J 19, 26). Nikt
tak jak Maryja w swoim postuszenstwie nie wyrazat tego, co Jezus przyniost na
ziemie. Jezus byt oddany Matce, ale zarazem ciagle objawiat Jej swa pokorg wo-
bec Ojca, szczegolnie na krzyzu, pod ktorym stojac Maryja reprezentowata ludz-
kos¢. Catla posta¢ Maryi jest tak bardzo biblijna i migdzytestamentowa, a jej dzie-
wicze poczecie widziane jest jako paralela do cudownych narodzin starotestamen-
towych kobiet.

Pewne dylematy, a zarazem ubogacenie, wystepuja, gdy rozwazamy na styku
dwoch rzeczywistosci Starego i Nowego Testamentu to, co jest spadkiem po sta-
rej Ewie, co nowa Ewa rozpoczyna, a co ma swa kontynuacje w Kosciele. Bal-
thasar postuluje tu, by omawiana rzeczywistos¢ naswietlac tylko ze strony teolo-
gicznej, do ktorej ona istotowo przynalezy. Podobnie powinnismy unika¢ w tym
przypadku biologicznego ujgcia dziewictwa Maryi, bo nie jest to wlasciwa droga.
Bardziej godnym uwagi jest wydobycie z dziewictwa i macierzynstwa Maryi teo-
logicznej prawdy, a jest nig fakt, ze Maryja jest typem Kosciola, jego realnym
symbolem i wcieleniem, gdyz w Niej nastepuje jego narodzenie si¢. Maryja jest
chrystologicznym miejscem narodzin zarazem wcielonego Boga i Kosciola. W
trojakim spojrzeniu: na narodziny Jezusa, na dziewictwo oblubienicy-Kosciola
i na nowo ochrzczonych, nowo zrodzonych, ukazuje si¢ wydarzenie wcielenia,
ktore je taczy i ma nie tylko charakter symbolu, ale tez charakter sakramentalny.

28 Tamze.

¥ TD 11/2, 5. 303.
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Aby to sobie uswiadomi¢, musimy wpierw odzyskac z powrotem prawdziwy cha-
rakter ludzkiego ciala, co umozliwia perspektywa wlasciwego, petnego godnosci
odbierania dziewictwa, ktore nabiera wartosci w swietle weielenia Logosu. Real-
ny symbol Immaculaty (por. Ef 5, 27), ktorym jest Maryja, ma by¢ takze rzeczy-
wistym praobrazem Kosciota. Juz Ambrozy zauwazyl, ze Maryja cielesnie urze-
czywistniala w sobie to, co Koscidt realizowal duchowo. Maryjna egzystencja
jest przyjsciem z prastanu nacechowanego popadla w seksualnos¢ smiercia do
stanu koncowego, eschatycznego w niebie, gdzie powstali z martwych nie beda
sie wiecej zenic, lecz bedq zy¢ niczym aniotowie Boga (por. Mt 23, 30).

Czas i wiecznos¢

Owo napigcie pomigdzy czasem i wiecznoscia jest najwigksze. Mowi o Ma-
ryi, prawdziwej Matce zyjacych, ktdéra rodzi Mesjasza z odzyskanego w Nigj
raju, wyrazonego w niepokalanym poczeciu. Rodzi takze w bélach pod krzyzem
jego braci i siostry (Kosciol) sama bedac niewinna istota posréd upadtych; dlate-
go moze ich porodzi¢ (por. Iz 26, 17; 66, 7-9; Ap 12). Co Maryja porodzita w
dziewiczej czystosci rajskiej, cho¢ w bolach spotykajacych ja na pustyni (por. Ap
12, 6), to stanowi owoc zycia wiecznego. Na kanwie refleksji nad apokaliptyczna
kobieta ujawnia sig¢ typologia Maryja-Kosciot az po ich identycznos¢. Ona w
Kosciele rodzi nie tylko Mesjasza, ale i jego nasladowcow, co obrazuje przejscie
ze Starego Testamentu do czasow chrzescijanskich™.

Scena tego rozdzialu rozgrywa sig¢ zarowno w niebie, jak i na ziemi. Maryja
jest wielkim znakiem na niebie. Dramatyczna walka zbawienia, jej napigcie jest
tak ogromne, ze wdziera si¢ az po niebo, dosiggajac kobiety. W niebie jednak los
szatana jest przesadzony — tam zostal pokonany i stracony na ziemig. Kobieta
stol mocno naprzeciw wroga’l.

Balthasar pyta tutaj o Jej przejscie (tranmsitus). Z poczatku na temat konca
zycia Maryi krazylo wiele legend, czemu sprzeciwiali si¢ teolodzy. Znane jest
kazanie Teodozjusza z Aleksandrii z 566 r., kiore moéwi, ze Maryja jako Swiaty-
nia Boga, mieszkanie Ducha Swietego, zostala wzigta do nieba, aby tam zajaé
wolne od $mierci miejsce, aby stamtad dawa¢ swiatu wolno$¢, dzigki ktorej Bog
Ja naby$2, To kazanie uwzglednia wazne maryjne aspekty. Maryja jako prawdzi-
wa, bez skazy Matka zyjacych nosi w sobie istotg raju. Jako catkowicie odkupio-
na wspotcierpi z Synem rodzac duchowo Koscidl, bedac zarazem matka zbawio-
nych. Maryja jako taka zostala wzigta z cialem i dusza do nieba.

3TD 1172, 5. 307.
3LTD 11/2, 5. 308.
32 Cyt. za: TD 1172, s. 309.
3 TD 1172, 5. 309.
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PODSUMOWANIE

1. Ostatnie trzy punkty opracowania sg tylko szkicem dramatycznej roli Ma-
ryi bedacej ikona dramatu dziejacego si¢ w Trojcy Swigtej. Moze si¢ wydawaé,
7e sg one nie w pelni przejrzyste, ze powtarzaja pewne watki, jednak dzigki temu
oddaja klimat specyficznego myslenia Balthasara34,

2. Zaglebiajac si¢ w refleksj¢ Balthasara zaprezentowang w Theodramatik
mozna dostrzec pigkno’ dramatycznego ujecia teologii.

3. Dramatyczna teologia Balthasara: wydarza sig, dzieje si¢, ma charakter ke-
notyczny, jest relacyjna, oddaje wiecznie trwajacy dialog Oséb Boskich. Waz-
nym jej elementem jest okazywane w Bogu postuszenstwo.

4. Zrédlem, a bardziej prazrodiem zbawczego dramatu jest dramat dziejacy
sig¢ w Trojey S",wif;tej.

5. Partnerem Trojjedynego Boga wspéttworzacym historycznie wydarzajace
si¢ zbawianie jest czlowiek. Balthasar my$lac o czlowieku wyszczegélnia Mary-
je. Kosciot i poszezegolne jednostki.

6. Maryja wspottworzy dramat, jest ikong pradramatu dziejacego si¢ w Troj-
cy Swigtej. Wyraza to poprzez jednoczesne przynalezenie do eonéw ludzkiej eg-
zystencji, do teologicznych plaszczyzn wydarzania si¢ zbawienia. Sg nimi:

* raj i upadek —w Maryi niepokalanie poczetej i dziewiczej na nowo zaistnial
rajski prastan. Jako kobieta i matka nosi Ona w sobie zaistniale juz w raju relacje
do mezezyzny i do dziecka, w czym jako dialogiczna osoba jest odbiciem relacji
trynitarnych zachodzacych w Bogu;

* zhurzenie i nowy poczqtek jako Stare i Nowe Przymierze — Maryja jest lacz-
nikiem pomiedzy Testamentami, w Niej rozpoczyna si¢ nowe — Ona przyzwala, ja-
ko uprzednio zbawiona, na narodzenie si¢ Zbawiciela. W Maryi rodzi si¢ Kosciot:

* doczesnos¢ i wiecznos$é — Maryja wniebowzigta jest nie tylko obietnica, ale
przede wszystkim gwarantem zbawienia i zycia wiecznego. Ona bez zmarszczki

" Ks. I. Bokwa tak ujmuje metode von Balthasara: . Balthasar korzysta wprawdzie z poje¢ trady-
cyjnej teologii, lecz jego geniusz pozwala mu pokazac na nowo tajemnicg Boga w Jego zwrdceniu
sig ku swiatu i czlowiekowi. Uchwycenie nowosci tej propozycji. przy catym jej szacunku dla teo-
logicznej tradycji chrzescijanskie], okazuje sig by¢ zadaniem niezwykle skomplikowanym. Bazylej-
ski teolog porusza si¢ na wielu poziomach i plaszczyznach refleksji, poslugujgc sig metoda spiralne-
go okrazania gléwnego »przedmiotue, czyli tajemnicy Boga. sprawiajaca nickiedy wrazenie powtarza-
nia juz przebytych watkow.” Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii, s. 14-15;
ks. E. Piotrowski naswietla fenomen Balthasara z inngj strony: ,,Nowos$¢ prezentacji nie jest zabiegiem
tylko demonstracyjnym, lecz stuzy rzeczywistemu pogiebieniu istniejacych i funkcjonujacych w
chrzescijanskiej swiadomosci modeli [...]. Nasz autor nie dokonuje ich krytyki [...], wskazuje na
ich przebogaty tresé, ktora ukazuje totalnosé zbawezego dzieta” Piotrowski, Teodramat, s. 332,

35 Celowo mowa tutaj o aspekcie pigkna w teologii, ktorg von Balthasar wydobyl ze skarbca
Tradycji, mocno podkreslajac jej walor w pierwszej czedci trylogii nadajac jej tytul: Herrlichkeit.
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i skazy (por. Ef 5, 27) przynalezy do czasu Kosciola bedac jego realnym i naj-
doskonalszym obrazem.

7. Maryja jako ikona dramatu Trojcy Swietej objawia poszczegdlne Osoby
Boskie:

* Maryja dziala w posrednictwie Ducha Swigtego:

» Maryja bedac postuszna Synowi wyraza postuszeristwo, jakim Jezus obda-
rzal Ojca;

» Maryja jako Matka objawia kenoz¢ Boga Ojca.

Maryja jest corg Boga Ojca, Matka wcielonego Syna Bozego i Oblubienicag
Ducha Swigtego.

8. Dramatyczna teologia von Balthasara jest teologia postuszenstwa. W ta-
kim patrzeniu na nig wyraza si¢ prawda méwiaca o tym, ze Maryja na nowo
przywraca utracone przez Adama posluszenstwo stworzenia wzgledem Boga.

9. Balthasar poddajac refleksji tajemnice Maryi tworzy tzw. mariologig II.
Alternatywna do niej jest tzw. mariologia I, ktora tradycyjnie ujmuje mariologieg
zgodnie z rozwojem poszczegdlnych prawd maryjnych poczawszy od Objawie-
nia, poprzez poszczegolne okresy mysli teologicznej, az po wspélczesnose.

10. Mariologia Balthasara jest obecna w przestrzeni antropologicznej. Jej po-
czatku Autor dopatruje si¢ juz na pierwszej stronie Ksi¢gi Rodzaju, gdzie Bog
stwarza czlowieka na swdj obraz, czynige go mezczyzna i kobieta. Z owego ma-
ryjnego locus theologicus wynika szereg teologicznie waznych implikacji, pozwa-
lajacych pelniej spojrze¢ na Matke Pana, ktora jako kobieta bedaca w relacji do
mezczyzny i do potomstwa zawiera w sobie dzigki niepokalanemu poczgciu i dzie-
wiczemu macierzynstwu doskonalos¢ rajska, bedac w tym jako Matka Kosciota
jego najdoskonalszym przykladem.

11. Mariologia dla Balthasara nie ma racji istnienia sama dla siebie, gdy nie
jest otwarta na calq teologie. Jesli bazylejski teolog rozwaza tajemnice powola-
nia Maryi, to dlatego, aby owocami badan stuzy¢ calej prawdzie Objawienia. Je-
go mariologia jest najdoskonalszym znakiem, zapowiedzia, konkretem i speinie-
niem zbawienia. W zaprezentowanym tekécie mariologia jest na ustugach trynito-
logii (mozna by ja tu nazwac trynitologiczna). Ona pozostanie niepelna, jesli nie
bedzie w niej dalszych logicznie wynikajacych relacji do chrystologii, a zarazem
jesli nie bedzie stuzy¢ eklezjologii.

Zusammenfassung

Das vorstellende Thema: Maria, die lkone des Theodrama in Gottes Dreifaltigkeit
von Hans Urs von Balthasar ist nur ein theologischer Aspekt der Relation: Gottes Drei-
faltigkeit — Maria. Wichtig fiir Balthasar’s Theodramatik erscheint das Drama, das als
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Urquell zwischen drei Gottespersonen geschieht: Zwischen dem Verfasser — Gott der Va-
ter, dem Schauspieler — Gottes Sohn und dem Regisseur — Heiliger Geist. Das Theo-Dra-
ma hat folgende Charakteristik: Es geschieht, es ist kenotisch, dann dialogisch und auch
gehorsam. In der Theodramatik nimmt auch das ganze Geschipf, insbesondere der
Mensch Anteil, den besonders Maria reprédsentiert. Balthasar sieht die dramatische Ma-
ria-Existenz in drei theologischen Ebenen:

|. Paradies und Gefallenheit — wegen ihrer Unbefleckten Empf‘&ngms und Jungfriu-
lichkeit ist in Maria wieder der paradiesische Urstand entstanden. Maria als Frau und
Mutter ist mit ihrem Mann und dem Kind verbunden, so ist sie auch das Bild der trini-
tarischen Relation in Gott.

2. Altes und Neues Testament — Maria ist eine vollkommene Verbindung zwischen bei-
den Testamenten. Durch sie vollziehen sich alttestamentliche Verheifungen und beginnt
der neue Anfang. Aus Maria wurde Jesus — der Gottes Sohn und auch die Kirche geboren.

3. Zeit und Ewigkeit—Maria in den Himmel aufgenommen ist nicht nur die VerheiBung
auf die Erlésung, sondern vor allem Garantie und Sicherheit fiir die Erlésung die Mensch-
heit. Sie ist ohne Flecken, Falten, oder andere Fehler das Urbild der Kirche (vgl. Eph 5, 27).

Maria wirkt in der Vermittlung des HI. Geistes, durch ihr fiar ist sie ihrem Sohn ge-
horsam, und sie dufiert Kenosis von Gott dem Vater. Maria ist die Tochter von Gott dem
Vater, die Mutter des menschgewordenen Gottes Sohnes und die Braut vom HI. Geist. So
sieht Maria, die lkone des Heilsgeschehens aus, das sich als Urdrama in Gottes Dreifal-
tigkeit vollzieht,



